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Resumen

Originaria del municipio de Jerico, Antioquia, la madre Laura Montoya Upegui se consagrd
como primera santa colombiana en el afio de 2013 en un contexto nacional inmerso en las
negociaciones para los Acuerdos de Paz entre el gobierno colombiano y las Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia (FARC) principalmente. A partir de la movilizacién de
recursos que ha permitido la construccidon de santa Laura, en esta investigacion analizo la
actualizacion de los ideales de ciudadania que se evocan a través de este personaje, por lo
que propongo entender a santa Laura como un fetiche de la ciudadania. Argumento que esta
actualizacidn ocurre a partir de la produccion de diferencias, fundamentadas historicamente
a través del traslape de contextos espacio-temporales. A partir de estas diferencias —que
devienen en significantes de identidad o fetiches de la ciudadania adjudicados a Santa Laura—
se reafirma una fuerte identidad regional y también se construye a “los otros”, quienes
participan en procesos de inclusion y exclusion donde cobran relevancia nociones de raza e
identidades pensadas desde la historia, la religidn catdlica y la politica. Esto se evidencia a
través de las narrativas devocionales que intervienen en el proceso de construccion de santa
Laura. De éstas analizo los discursos y los referentes visuales producidos principalmente en
Jerico por ser su tierra natal, pero en didlogo con los de otros lugares considerados
importantes en su vida y obra, como Medellin, particularmente el barrio de Belencito por
encontrarse ahi las instalaciones de la Congregacion de Misioneras fundada por santa Laura;
y Dabeiba, municipio del occidente de Antioquia donde la santa inici6 su labor misional con
los indigenas Embera Katio. La movilidad de escenarios que posibilita el analisis de estas
narrativas, me permitio dar cuenta de la desarticulacion que existe entre un escenario
nacional, que incluye a santa Laura en proyectos politicos que apelan a la unidad y a la
participacion ciudadana; y uno regional, donde la valoracion de las diferencias producidas
con la apropiacién de la nueva santa legitima y posibilita la continuacion de divisiones
politicas, identitarias y territoriales, evidenciando la violencia opacada en el discurso de paz
nacional. A pesar de lo anterior, en ambos planos, santa Laura sintetiza cualidades religiosas
y politicas que aspiran a un “tipo” de ciudadano —el “buen ciudadano”, figura retomada del
periodo historico de La Regeneracion y actualizada en el presente— encarnando ideales de
ciudadania que van mas alla de los marcos legales.

Palabras clave: fetiches de la ciudadania, buen ciudadano, diferencias construidas, los otros,
identidades, cualidades morales, religion y politica.



Abstract

Born in Jerico, Antioquia, Mother Laura Montoya Upegui was consecrated as the first
Colombian saint in 2013 in a national context immersed in the negotiations for the Peace
Agreements between the Colombian government, and principally the FARC (Revolutionary
Armed Forces of Colombia). Based on the mobilization of resources that has allowed the
construction of Santa Laura, In this research I analyzed the updating of the ideals of
citizenship that are evoked through this sacred character, for which I propose to understand
Saint Laura as a fetish of citizenship. I argue that this update occurs from the production of
differences, historically grounded through the overlapping of spatio-temporal contexts.
Based on these differences —which become signifiers of identity or fetishes of citizenship
attributed to Saint Laura— a strong regional identity is reaffirmed and “the others” are also
constructed, who participate in inclusion and exclusion processes where notions of race and
identities thought from history, the Catholic religion and politics become relevant. This is
evidenced through the devotional narratives involved in the construction process of Saint
Laura. Of these, I analyze the discourses and visual references produced mainly in Jerico as
her homeland, but in dialogue with those of other places considered importants in her life
and work, such as Medellin, particularly the Belencito neighborhood for being the place
where the facilities of the Congregation of the Missionary Sisters, founded by Saint Laura,
are located; and Dabeiba, located to the west of Antioquia, where the saint began her
missionary work with the Embera Katio indigenous people. The mobility of scenarios that
makes the analysis of these narratives possible allowed me to realize the disarticulation that
exists between a national scenario, which includes Saint Laura in political projects that appeal
to unity and citizen participation; and a regional one, where the valuation of the differences
produced with the appropriation of the new saint legitimizes and makes possible the
continuation of political, identity and territorial divisions, evidencing the opaque violence in
the national peace discourse. Despite the above, on both levels, Saint Laura synthesizes
religious and political qualities that aspire to a "type" of citizen - "el buen ciudadano” (the
good citizen), a figure taken from the historical period of La Regeneracion and updated in
the present - embodying ideals of citizenship that go beyond legal frameworks.

Keywords: fetishes of citizenship, “buen ciudadano”, constructed differences, the others,
identities, moral qualities, religion and politics.
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Introduccion

La Atenas del suroeste, la Mesa de Dios, la Tierra Prometida y la ciudad culta de Antioquia
son algunos referentes con los que los pobladores de Jericd describen a su municipio. Los
jericoanos argumentan lo anterior resaltando la riqueza de los recursos naturales que existen
en su territorio y la ejemplaridad de sus habitantes, la mayoria “de valores cristianos y buenas
costumbres” que, como ellos mismos afirman, son caracteristicas que los distingue de otros
municipios del suroeste antioquefio.

Para llegar a Jerico, si uno va en autobus desde Medellin, es necesario realizar un
viaje de 3 horas. Durante este recorrido se pueden apreciar paisajes tefiidos de distintas
tonalidades de color verde y, aunque éste aparece continuamente hasta llegar al destino, no
pasa lo mismo con el clima. Durante mi periodo de trabajo de campo, cada vez que viajaba
de Medellin a Jerico padecia los cambios de clima tan contrastantes.

El clima templado con el que dejaba la ciudad cambiaba mientras el autobus se
acercaba al municipio de Caldas y se intensificaba al llegar al rio Cauca. Al cruzarlo, podia
sentir la humedad de ese lugar en la ropa y en la piel hasta que el sudor aparecia en mi cara.
Con el aumento del calor, el ambiente del autobus, que generalmente iba lleno, se volvia
sofocante. Cuando comenzaba a subir la montafia el ambiente era mas fresco, pero aparecian
las curvas cerradas que, una tras otra, se mantenian hasta llegar al pueblo. El frio aumentaba
y, muchas veces, sobre todo si se viajaba de noche, era probable encontrar el pueblo cubierto
de una fina niebla provocada porla lluvia. Al llegar, las quejas de los pasajeros eran comunes,
si no por el servicio del autobus si por el mal estado de las vias. Este fue el caso de un hombre
canadiense que iba de paso por Jerico, quien externd en voz alta lo incomodo que le habia
resultado el ultimo trayecto, sufriendo cada curva. Una mujer jericoana que escuchaba sus
lamentos le dijo: “Es que el camino al cielo nunca ha sido facil”, asegurdndole que su estancia
en el pueblo merecia “el sacrificio” que representaba ese viaje.

En un lugar definido principalmente a partir de referentes religiosos, no fue motivo
de sorpresa que la Unica santa colombiana compartiera con los jericoanos el lugar de
nacimiento —como algunos de ellos me lo hicieron saber— pues se esperaba que su
santificacion le valiera “la entrada al cielo” porque, en la Tierra, ya habia nacido en él.

La madre Laura Montoya Upegui fue beatificada en 2004 y, para 2013, en un

escenario nacional inmerso en las negociaciones para los Acuerdos de Paz entre el gobierno



colombiano y las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) principalmente,
se llevd a cabo su canonizacion. A partir de estos eventos, la construccion de santa Laura ha
permitido la movilizacion de variados recursos pues, reconocida como un personaje
multifacético, se han destacado diferentes caracteristicas en ella para interpelar a grupos
sociales particulares.

Por ejemplo: dado el contexto nacional en el que se dio la canonizacién de santa
Laura, en los medios de comunicacién circul6 la noticia de este evento como un proyecto
politico iniciado por el ex presidente Juan Manuel Santos para apoyar la propuesta de los
Acuerdos de Paz y Reconciliacion. Se buscaba evocar en los colombianos “los preceptos
cristianos y humanisticos de paz y perdén”, intentando cerrar asi un largo episodio nacional
caracterizado por la violencia (Obando, 2017). Sin embargo, el triunfo del No en el Plebiscito
para aprobar estos Acuerdos dejo ver una nacién dividida por la desconfianza sobre el
desarme de la guerrilla y su reinsercion social en el pais (Gomez-Suarez, 2016). Mientras
tanto, en la tierra natal de santa Laura, se ha evidenciado la actualizacion de una fuerte
identidad local y regional a partir de la apropiacion de su figura, pues la construccion y
promocion de este personaje han provocado cambios importantes en las dinamicas sociales
del municipio'.

Analizar el proceso de construccion de este personaje sagrado me permitio registrar
su presencia en diferentes escalas —nacional, regional, local—y en diferentes grados —desde
su protagonismo en la produccion de referentes visuales, hasta el rol periférico que registré
en narrativas donde santa Laura resulto el medio para llegar a otros temas, como la violencia
o el futuro politico del pais—. En estos escenarios, observé como a través de la figura de santa
Laura se evocan ideales de ciudadania que responden a intereses de diferentes grupos
sociales.

Partiendo de lo anterior, esta investigacion tiene como objetivo principal analizar las
formas de hacer ciudadania desde las narrativas devocionales con las que se construye un
personaje sagrado. Argumento que en el proceso de construccion de la unica santa

colombiana se actualiza la nocidén de ciudadania a partir de la produccion de diferencias,

! La campafia de promocién turistica nacional llamada “Vive Colombia, Viaja por Ella” lanzada en 2001, la
inclusion de Jericé en la lista de Pueblos Patrimonio y la llegada de la minera AngloGold Ashanti al municipio,
han sido algunos sucesos que, sumados a la promocién de santa Laura Montoya, también han abonado a los
cambios que ha experimentado el municipio.



fundamentadas historicamente a través del traslape de contextos espacio-temporales. A partir
de estas diferencias reconocidas en la figura de santa Laura, se reafirma una fuerte identidad
regional y también se construye a “los otros”, quienes participan en procesos de inclusion y
exclusion donde cobran relevancia nociones de raza e identidades pensadas desde la historia,
la religidn catdlica y la politica.

Ademas de evidenciarse en el analisis de las narrativas que aqui expondré, la
superposicion de contextos también se muestra a través de los didlogos que establezco con
tres lugares principalmente. Aunque esta investigacion se centra en las narrativas
devocionales —en las que profundizaré més adelante— producidas en Jerico, desde este
municipio me fue posible establecer relaciones con otros también pertenecientes al
departamento de Antioquia, considerados referentes importantes en la vida y labor de santa
Laura como Medellin, particularmente el barrio de Belencito por ser el lugar donde se
encuentran las instalaciones de la Congregacion de las Hermanas Misioneras de Maria
Inmaculada y Santa Catalina de Sena fundada por santa Laura; y Dabeiba, municipio ubicado
al occidente del departamento, donde la santa inicid su labor misional con los indigenas
Embera Katio. La produccién de narrativas que logré registrar en estos lugares posibilita el
transito entre escenarios que van de lo local/regional a lo nacional y, hacia el final de este
documento, a lo transnacional —poniendo la atencion en los ultimos gobiernos
latinoamericanos de tendencia derechista—. Por un lado, existen discursos que incluyen a
santa Laura en un escenario politico nacional, apelando a la unidad y a la participacion
ciudadana; por otro, la valoracion de las diferencias producidas con la apropiacion regional
de la nueva santa —personificadas en y/o movilizadas por este personaje—, legitima y
posibilita la continuacion de divisiones politicas, identitarias y territoriales. Aunque esta
desarticulacion entre el escenario nacional y regional, no permite la existencia de un proyecto
que intervenga en el futuro politico del pais —como se evidencié con el resultado del
Plebiscito de 2016— en ambos planos, santa Laura sintetiza cualidades religiosas y politicas
que aspiran a un “tipo” de ciudadano, encarnando ideales de ciudadania que van mas alla de
los marcos legales. Es por esto que sugiero pensar en este personaje sagrado como un fetiche
de la ciudadania.

En lo siguiente, pretendo esbozar un panorama general que dé cuenta del contexto en

el cual se ha construido la figura de la Unica santa colombiana en el suroeste antioquefio.



Entre datos historicos y mi experiencia etnografica, me interesa mostrar los matices que
encontré en aquella Tierra Prometida, 1os cuales me ayudaron a profundizar en el analisis de
los temas de interés aqui propuestos y a contrastarlos con las narrativas recogidas en Medellin

y Dabeiba.

El “buen ciudadano™

La instauracion de la Confederacion Granadina (1858-1863) y el siguiente periodo conocido
como el Olimpo Radical (1863-1886) que dio lugar a los Estados Unidos de Colombia, se
caracterizaron por la imposicion del pensamiento liberal, buscando alejarse de las formas de
gobierno coloniales. Durante estos periodos, las tensiones relacionadas con la separacion de
la Iglesia catolica y el Estado, cobraron relevancia (Uribe y Lopez, 2008). Los conflictos
religiosos de mitad del siglo XIX no condenaban la profesion de la religion catolica, sino los
privilegios y el poder que el Estado le conferia a la Iglesia pues, el cristianismo no era
exclusivo de los conservadores (Coy, 2007). Asi como la mayoria de liberales se declaraban
catolicos, también multiples miembros de esa Institucion eclesiastica participaron —material
e intelectualmente— del proyecto liberal (Gonzélez, 2006).

La ausencia de un poder central y las contradicciones sociales que trajo el cambio de
orden, provocaron frecuentes guerras civiles (Uribe y Lopez, 2008). Con la victoria de los
conservadores en la guerra civil de 1885 y la promulgacién de la nueva Constitucion de 1886,
inicié un nuevo periodo histérico conocido como La Regeneracion?. Con el lema “Una
Nacion, una raza, un Dios”, esta etapa se caracterizd por concebir a la Iglesia catolica como
un elemento cohesionador de los grupos sociales, ligando la educacion a la idea de progreso
y buscando “la reconstruccion moral y politica de la sociedad”. Asti, 1a reforma educativa fue
organizada y dirigida “en concordancia con la religion catdlica”, permitiendo que la Iglesia
definiera la ensefianza de la moral y controlara los textos de los programas educativos
(Urrego, 2004:25-28).

Con la intervencién de la Iglesia en la politica y en la educacion, se presentd un
cambio en el concepto de orden que devino en la creacion de un nuevo ideal de ciudadano:

el buen catolico. Asi, mientras que el ciudadano burgués liberal de La Regeneracion era

2 No es facil fijarla a un periodo determinado, pues se dice que comenzé con la decadencia de la Constitucién
de Rionegro y, para algunos autores, finalizé en 1930, para otros, hasta la nueva Reforma Constitucional en
1991.



concebido en contra de la educacion dogmatica y en pro de la educaciédn instructivista y de
la innovacién cientifica, al “buen ciudadano” se le atribuian valores morales religiosos a
partir de los cuales debia dirigirse en sociedad —debia ser virtuoso y ejemplar—y velar por el
funcionamiento del Estado. La implementacion de esta estrategia de control moral
influenciada por la Iglesia, reflejo la paradoja que habia en ese proyecto politico, sobre todo
contra los fundamentos de los que debia partir la construccion del Estado moderno:
democracia, soberania y secularismo (Urrego, 2004:40-46).

Aunque durante los gobiernos liberales del siglo XIX se impusieron medidas
anticlericales como la desamortizacion de bienes, el decreto de tuicion y la expulsion de la
jerarquia eclesiastica que incluia una reforma educativa, el escenario cambi6 durante La
Regeneracién (Urrego, 2004:37). En este periodo hubo gran actividad por parte de
congregaciones religiosas pues, debido a las reformas constitucionales, ingresaron 20
comunidades religiosas al pais, siendo Antioquia uno de los departamentos donde éstas se
concentraron.

Ademas del conservadurismo que aun prevalece, este departamento se ha distinguido
historicamente por ser productor de café y por su fuerte actividad minera, labores que
permitieron el surgimiento de élites con importante influencia econdémica y politica en la
nacion (Palacios, 1983). De esta manera, se ha dicho de Antioquia que es “la grande e
imperecedera directriz de la nacion colombiana”, constituyendo —igual que el departamento
de Cundinamarca— uno de los principales centros politicos de Colombia (Marin, 1979:152).
Esta conformacion de élites regionales es relevante debido a la fuerte incidencia que éstas
presentan en diferentes sectores sociales. La configuracion de €lites industriales, por ejemplo,
ha posibilitado la formacion de bloques de poder regionales que sustituyen al Estado e
influyen econdmica y politicamente en decisiones que afectan el orden social —esto se ha
expresado, principalmente, en el financiamiento econémico que Antioquia ha aportado para
los conflictos armados que han afectado al pais (Estrada, 2015)—. Elementos como las
tradiciones, la historia y el desarrollo industrial y econdémico de este departamento, han
permitido la construccion de una fuerte identidad regional, la cual ha originado expresiones
culturales tan particulares como la celebracion del dia de la “antioquefiidad”.

Aunque el rumbo politico del pais se ha transformado desde entonces, la Iglesia

catolica todavia tiene una importante injerencia en la vida publica nacional. De Antioquia,



me contaban, destaca el suroeste, pues dicen que los sacerdotes “hacen politica desde el
pulpito”, principalmente en Jerico, donde el orden social y la religion catolica se encuentren
estrechamente vinculados.

Historicamente, Jerico ha sido muy influyente para la region y para el pais.
Sobresalio del suroeste antioquefio por su desarrollo agricola y ganadero. (Vélez, 1993:211).
En 1908 se constituyd como departamento y, para 1910, pasé a ser municipio de lo que
establecidé como el departamento de Antioquia®. Ademas, gracias al crecimiento econdmico
e institucional del municipio, se comenzaron a constituir fuertes €lites locales. Por su cercania
con Medellin, la capital del departamento, y por la solvencia que tenian a partir de la
productividad de sus tierras y del ganado, comenzo el desarrollo industrial en Jericd (Vélez,
1993:211-212). Entre las empresas nacionales que nacieron en este municipio, destaca la
Compaiiia de Tejidos de Jerico que, al trasladarla a Medellin, se convirtio en la reconocida
textilera Coltejer.

Aunado a lo anterior, los jericoanos destacan como principal caracteristica del lugar
su “tradicion de religiosidad”. Esto se entiende al conocer parte de su historia, pues en 1907,
con las reformas de La Regeneracion, en Jerico proliferd la fundacion de instituciones
religiosas como: las hermanas Dominicas de La Presentacion, el seminario de los padres
Eudistas, las congregaciones de los Hermanos Cristianos de la Salle, las Hermanas Clarisas,
los Hermanos Misioneros del Corazén de Maria, entre otros (Restrepo, 2016:94). Algunas de
estas congregaciones, también administraron colegios de sefioritas y jovenes en el municipio,
a los que se sumaron las Escuelas Complementarias de educacion basica primaria que
ensefiaban artes y oficios y, para 1947, Jericé contd con la Escuela Normal Superior®. Con
una abundancia de instituciones religiosas y educativas, también se conformaron importantes
¢lites intelectuales, de las cuales destacan jericoanos como el escritor Manuel Mejia Vallejo
y el médico, escritor y activista Héctor Abad Goémez.

A estos personajes considerados como ilustres se sumaria, afios mas tarde, la madre
Laura Montoya Upegui pues, antes que santa, fue reconocida en el municipio por ser
escritora, educadora —profesion que desempefid, sobre todo, en Medellin en un colegio

catolico de sefioritas del cual llegd a ser directora en 1897 (Goez, 1947:40)—y por su vocacion

3 Archivo del Centro de Historia de Jericé.
4 Archivo Escuela Normal Superior de Jerico.
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para las misiones, labor que inicio en 1908 a los 34 afios de edad, lo que provoco polémica
en la sociedad antioquefia, pues era mal visto que la mujer conviviera con los indigenas:
“salvajes, semidesnudos y sin la compaiiia de un hombre”. La opcidn que tuvo para apaciguar
esta situacion fue tomar el habito como religiosa’.

Luego de su muerte el 21 de octubre de 1949, las hermanas Lauritas impulsaron su
proceso de beatificacion, el cual inicio en 1963 y tardo 40 afios en concretarse. A partir de
eso, en el municipio de Jericd, su tierra natal, se produjo literatura al respecto. En ésta se
describe a santa Laura como “el ser de la antioquefiidad” por representar “la identidad paisa”.
José de Jesus Marin destaca de la madre Laura su calidad de misionera, mistica, antropologa
y pionera en las misiones femeninas, pero también identifica en ella caracteristicas que
atribuye al antioquefio como: su recia personalidad, el amor a la verdad y al trabajo, la
resolucion de triunfar, un espiritu de negociante y un alma aventurera (1979: 142-143).

Aunque la produccion de narrativas sobre la madre Laura comenzo con su causa de
beatificacion, en el 2004 ésta se potencializd, pues mientras ocupaba la presidencia el
antioquefio Alvaro Uribe, el papa Juan Pablo II beatifico a la madre Laura Montoya y desde
ese afio la produccion de representaciones tuvo una circulacion importante, si no a nivel
nacional si en el departamento de Antioquia y sobre todo en Jericd. Ademas, en ese mismo
afio, la madre Laura también tuvo presencia institucional en el municipio con la creacion de
escuelas, academias de oficios y la llegada de la Congregacion fundada por la ahora santa:
las hermanas Misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena, conocidas como
“las hermanas Lauritas”.

Para 2013, Laura fue canonizada luego de que la Iglesia catdlica le reconociera el
milagro de haber curado de una enfermedad mortal a un médico en Medellin. Fue reconocida
también por “abogar por los indigenas, educadores y por atender a los enfermos”®. La
canonizacidn de la madre Laura, la Gnica santa colombiana, fue noticia nacional y, para ese
momento, Jeric6 experimentaba ya los diversos cambios que este evento provocod en el

municipio.

Las fachadas jericoanas como vitrinas sociales

Al llegar a Jerico, distingui las plantaciones de café sembradas junto al platano y, sobre los

5> Entrevista con Monsefior E., Jericd, Antioquia. Abril de 2017.
% El Espectador. Recopilacién de articulos: 2012-2013.

11



montes que rodean el municipio, el brillo de las franjas de plastico que cubrian los cultivos
de gulupa y tomate de arbol, principales productos sembrados en el lugar. En la parte alta de
Jerico y a escasos metros del rio Piedras se encuentran los sembradios de pino en tierras
arrendadas por la empresa Reforestadora Industrial y Comercial de Colombia (RINCCO),
cambiando con esto el paisaje y el ecosistema local’.

Una vez en el pueblo, lo primero que llamé mi atencidn fueron las fachadas coloridas
de sus casas, adornadas con balcones tallados en madera por artesanos locales. Las fachadas,
de colores llamativos combinados con la pulcritud de un blanco resplandeciente, eran las
protagonistas de las innumerables fotografias que hacen los turistas al llegar a Jerico. Estos
han aumentado desde la canonizacion de la madre Laura Montoya pues, a pesar de que vivio
solo sus primeros dos afios en Jerico, los habitantes se han apropiado de su figura y han
saturado el lugar visualmente con referentes de la nueva santa. Pinturas, grandes imagenes
impresas, bustos y figurillas de diversos materiales se podian encontrar en locales
comerciales de toda indole.

Lo anterior se evidenciaba en “la terraza”, nombre con el que se le conoce localmente
al bloque de cafeterias y bares que se encuentra frente al parque principal. Este lugar es el
preferido por los jericoanos para la tertulia y, por encontrarse a mayor altura, la vista desde
la terraza permite observar todo el parque y el atrio de la catedral. Aunque cada local tiene
mobiliario dentro, las mesas del exterior son las preferidas. Ahi es donde a Catalina le gustaba
reunirse conmigo a conversar. Cata es una mujer de mas de 60 afios, quien ha vivido siempre
en Jerico. Ademas de ser lider de grupos barriales, Cata forma parte del Comité Civico de
Jerico, grupo integrado por “representantes de la poblacion” — es decir, las élites locales y
algunas instituciones religiosas— que tiene como objetivo “velar por la conservacion de los
valores de Jericd” y, en ese sentido, hacer recomendaciones a la alcaldia.

Las reuniones con Cata en la terraza tenian una dindmica muy particular.
Generalmente, todas las mesas del exterior estaban llenas y, debido a su disposicion contigua,
se perdia la division entre locales, por lo que daba la impresion de ser un sélo bloque

comercial. Tomando una tras otra taza de café, Cata solia alternar miradas conmigo, los

7 Jericé cuenta con tres pisos térmicos, por lo que el cambio de clima es muy notorio en todo su territorio, que
va desde la orilla del rio Cauca hasta tierras mas altas, alcanzando casi los 2 mil msnm. Esto permite una
diversificacion de cultivos y de flujo econémico en el municipio, contando con pequefias cooperativas de
campesinos caficultores hasta inversiones de empresas nacionales como RINCCO.
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paseantes y el paisaje, interrumpiendo la conversacion cuando algo o alguien le llamaba la
atencidn, iniciando comentarios cortos, rumores relacionados con esos personajes locales.
“;Periodico? jOiga! ;Quiere noticias? Ahi es [en la terraza], ahi se mantiene al dia, todito le
cuentan”, me habian advertido al llegar al pueblo.

Y aunque ese lugar es propicio para mirar al otro, también lo es para mostrarse. Fue
en ese mismo espacio de socializacion donde me confrontaron en repetidas ocasiones por las
diferencias que encontraban entre las jovenes jericoanas —grupo con el que relacionaron— y
yo. ¢ Por qué llevo el cabello corto? Cuando tenerlo largo y liso es un estandar de belleza ; Por
qué no uso maquillaje? Si cuando uno sale a la calle, dice Cata y sus amigas, “uno debe dar
la mejor impresidon” porque el rostro “es nuestra mejor tarjeta de presentacioén” ;Por qué no
me he casado? Cuando lo comun es que a mi edad ya tenga una familia pues, sin pareja, corro
el riesgo de quedarme biata® jPor qué siempre uso zapatos deportivos o visto ropa holgada?
Cuando algunos eventos civicos y religiosos a los que me habian invitado requerian de un
codigo de vestimenta mucho mas formal. Una vez que descubrian mi acento y se percataban
de que soy mexicana, escuchaba expresiones de alivio, como si mi condicion de extranjera
disculpara ante ellos esas diferencias. Yo, en cambio, aprendi lo importante que es para la
poblacion en general la apariencia, pues esa pulcritud que llamo mi atencidn de las fachadas

jericoanas, también la llevan puesta.

Las fachadas maquilladas

En 2016, Jerico fue nombrado “Bien de Interés Cultural del Ambito Nacional” por el Consejo
Nacional de Patrimonio Cultural (Vasquez, 2016), ingresando asi a la Red Turistica de
Pueblos Patrimonio de Colombia®. Aunque el obispo de la didcesis de Jericod afirma que el
municipio “lo tenia todo” para conseguir el nombramiento como Pueblo Patrimonio por ser
una “tierra privilegiada”, reconoce que la madre Laura fue “el plus” que necesitaban para que
ese proceso ocurriera. Vale mencionar que entre los elementos que distinguen al municipio
se encuentra el carriel, un bolso de piel con multiples compartimentos que antiguamente fue

usado por los arrieros. Este articulo caracteristico de la region, ain se elabora en Jerico, en

8 Término que se relaciona con el dicho popular “quedarse a vestir santos” para referirse a una mujer que
permanece soltera.

° Iniciativa del Ministerio de Comercio, Industria y Turismo, con el apoyo del Ministerio de Cultura y ejecutada
por el Fondo Nacional de Turismo que busca potenciar el patrimonio cultural colombiano, material e
inmaterial. https://fontur.com.co/es/programas/red-turistica-de-pueblos-patrimonio
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talleres principalmente familiares, razon por la cual también se ha buscado su
patrimonializacion'”.

Algunos de estos talleres se encuentran en el centro historico de Jericd, donde también
se localizan la mayoria de las casas que fueron consideradas como patrimoniales por
conservar estructuras con materiales como bahareque, madera y tejas, entre otras
caracteristicas sefialadas en la declaratoria emitida por el Ministerio de Cultura''. En todo el
pueblo solo 60 casas cumplieron con esos requerimientos. “; Usted cree que este es un pueblo
patrimonio?” Me cuestionaba Abel, un jericoano de poco mas de 40 afios, quien cree que
Jerico no debio recibir ese reconocimiento porque no es tan antiguo, pues hace 170 afios de
su fundacion, por lo que considera que el lugar no ha tenido mayor influencia histérica para
la nacion. “Desde la madre Laura han maquillado mucho esto”, me decia Abel refiriéndose
a las casas del pueblo. Sélo entendi el significado de la expresion anterior cuando visité uno
de los barrios populares de Jerico, uno con fama de “peligroso”. Es la calle 2, pero todos la
conocen como “la 40”'% Las casas de esta calle lucian igual de coloridas que las del centro,
pero éstas eran mas pequefias. Entre las cuadras que forman la 40 habia varias casas de interés
social, pequefias y construidas con bloques de concreto, muchas con techos de lamina en vez
de tejas de barro.

Antes de llegar a la 40 me encontré con Isabel, una mujer de poco mas de 40 afios,
parte del personal de servicio de una casa del centro del pueblo. Fuimos a rezar con un grupo
de mujeres que se reunian cada semana en esa calle. Cuando termino el rezo, Isabel me invito
a pasar a su casa, ubicada casi al final de la 40. La fachada estaba “maquillada”, como diria
Abel, de un color azul vibrante combinado con un color blanco que inspiraba pulcritud. Antes
de entrar Isabel me dijo, en tono de disculpa, que no me asustara con los perros y que no
podia pasarme hasta donde vivia ella, en el segundo piso, pero que al menos podia conocer

la vista que tenian desde “la vecindad”. Al entrar, habia un corredor largo. Las paredes no

10 En 2020 se aprobd, en un primer debate, el proyecto de ley que busca hacer del carriel un patrimonio
cultural nacional como “simbolo de la pujanza y tradicién antioquefia”. El proyecto busca “salvaguardar la
identidad paisa” y exaltar a “Jericé como municipio que conserva esta practica”. Juan Espinal, Representante
a la Cémara por Antioquia. https://juanespinal.co/proyectosdeley/

1 para conocer definiciones y requerimientos oficiales ver: Nuestro Patrimonio Cultural al alcance de todos.
Ministerio de Cultura. https://www.mincultura.gov.co/areas/patrimonio/mes-del-patrimonio/patrimonio-
cultural-al-alcance-de-todos/Paginas/Nuestro-Patrimonio-Cultural-al-alcance-de-todos.aspx

12 5e tom6 ese nombre de una telenovela que, por su popularidad, se convirtié en un referente comun entre
ellos. En ésta, “la 40” era una calle “de vecinos chismosos y metidos”, cualidades con las que se identificaron.
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tenian pintura y el color gris del concreto se extendia hasta el final del corredor. Del lado
izquierdo, se sucedian una serie de puertas pequefias, de madera destefiida o vieja. Las puertas
eran tan estrechas que me daba la impresion de no poder atravesarlas de frente. Cada casa
tenia apenas dos piezas, a veces divididas con telas roidas, otras veces con carton o pedazos
de madera que simulaban cercas. Al final del corredor habia un patio abierto que dejaba ver
una panoramica del pueblo. “La mejor vista”, dijo Isabel. Pero, observando mas cerca, vi a
los nifios que, con poca ropa a pesar del clima frio, jugaban con los perros que se paseaban
por el lugar como si fueran los verdaderos duefios de todo el inmueble; y a los vecinos que
se asomaban curiosos por los balcones que algunas familias usaban como tendederos. Como
las habitaciones eran tan estrechas, el sonido de la musica que tenian los vecinos se mezclaba,
haciendo imposible distinguir un solo ritmo.

13 yna de las casas del centro historico

Para entonces, yo vivia en una “casa de familia
que habian sido consideradas como patrimoniales. Ese dia, cuando volvi me encontré con
don Fernando, quien me esperaba con una “sugerencia” de tono alarmante. De mas de 70
afios, con un andar lento y cansado, mientras me servia aguapanela en la cocina, don
Fernando me recomendd evitar los lugares “peligrosos”. Dijo que podian ser llamativos por
“la bulla y mucha fiesta” que siempre mantenian, pero que eran “malucos” por ser
considerados como lugares de “mucho vicio”. Su recomendacion y la manera en la que me
describia el lugar donde yo habia estado rezando el rosario horas antes, me sorprendieron
tanto como “la vecindad”.

A partir de esto, me di cuenta que las periferias del pueblo, alla donde se encuentran
los barrios populares, se han construido en el imaginario local como lugares alejados, aunque
la distancia respecto del centro es poca si se cuenta en metros. Asi comencé a conocer otros
aspectos del pueblo, unos menos publicitados que me permitian distinguir muchos mas

matices de los que dejaban ver aquellas fachadas impecables.

Jerico, remanso de paz. Cuna de la madre Laura'?
Las escenas de la terraza se completan con el frecuente repique de campanas, sonido que se

ha convertido en una caracteristica del municipio, pues Jerico cuenta con 19 capillas para una

13 Seglin algunos de mis interlocutores en Jericé, las casas de familia se caracterizan porque sus habitantes
“respetan los valores locales como el ser hospitalarios, emprendedores y catélicos”.

14 Eslogan publicitado en grandes anuncios patrocinados por RINCCO que promovian el turismo local cuando
se canonizo a la madre Laura.
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poblacién de 13, 640 habitantes'®, de las cuales solo 11 son de culto.

Aunque existen religiones como los Testigos de Jehova, iglesias de cristianos y
pentecostales, es la religion catolica la que tiene una mayor influencia en el orden social
cotidiano. Las misas y el rosario, que se reza en las iglesias o en los barrios, movilizan a los
fieles durante el dia. La saturacion de religiosidad se evidencia también en el uso cotidiano
del lenguaje, pues frases como “mi dios le pague” para decir gracias, “bendiciones” o “que
la virgen lo acompaifie” para despedirse, “qué pecado” para referirse a una situacion que
transmite pena o pesar y la exclamacion: “jEh Ave Maria!” son de uso comun entre los
jericoanos y se han atribuido a que la region ha sido historicamente conservadora.

El catolicismo que se profesa en Jerico, ademas de expresarse en la cotidianidad,
también se mezcla con los eventos civicos del municipio. Los desfiles y conmemoraciones
publicas exhiben la jerarquia social del lugar que generalmente es encabezada por el alcalde
y su familia, el obispo y los ministros religiosos, seguidos de algunos funcionarios publicos
y de las familias que conforman las élites locales. La relacion tan cercana que los ministros
de la Iglesia catdlica mantienen con las autoridades municipales esta plasmada en la heraldica
de Jerico, donde se lee “Religiéon y Patria” y, sobre esta insignia, unas manos entrelazadas
sellan la “hermandad” entre la Iglesia y el Estado.

Algunos jericoanos relacionan este catolicismo arraigado del municipio con la
aparente tranquilidad y calma que existen en Jerico, pues sus habitantes son orgullos de vivir
en un “remanso de paz” que no fue afectado por la violencia a pesar de haber sido Antioquia
uno de los departamentos mas afectados por la guerrilla, el narcotrafico y el paramilitarismo
(Roldan, 2003). Esta paz que se vive en el municipio, algunos se la atribuyen a la proteccién
divina, pues consideran que esa tierra esta bendecida por ser cuna de la madre Laura; otros
dicen que ni la guerrilla ni los paramilitares entraron a Jerico por miedo a que “les levantaran
chisme”, por considerar a los jericoanos expertos en el tema; otros a su geografia, pues la
falta de bosque primario y montafias mas altas, no permiten el establecimiento de resguardos
estratégicos para ocultarse; y los mas cautelosos y los menos, hablan de las relaciones entre
la Iglesia catodlica, la diocesis de Jericd en particular, y los paramilitares, pues se cree que han

colaborado con éstos a cambio de proteccion.

15 poblacién censal ajustada por cobertura y porcentajes de omisiéon municipal por area, 2018, Departamento
Administrativo Nacional de Estadistica.
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Cata, asi como algunas de sus amigas, me contaron en repetidas ocasiones que fue
gracias a la proteccion de la Iglesia y sus negociaciones con los paramilitares y la guerrilla
que Jerico no fue afectado por la violencia como si lo fueron algunos municipios aledafios a
éste. De acuerdo con Cata, los sacerdotes no permitieron que los paramilitares “hicieran de
las suyas” en el municipio, consiguiendo que estos grupos se concentraran en lugares
cercanos como Urrao, donde la guerrilla establecio su base de operaciones (Roldan, 2003).
Durante estas conversaciones, siempre me preguntaba ;jen qué consistian esas
negociaciones? A pesar de mis esfuerzos por llegar al tema, fue algo de lo que ellas nunca
me hablaron. Fue después de mi primera visita a la 40 que aparecieron pistas que me
acercarian a ensayar posibles respuestas.

Conversando con Isabel, le externé mi preocupacion por las advertencias que don
Fernando me hacia cuando iba a la 40. Ella me cont6 que el barrio ya era mas tranquilo, pues
hacia unos meses la policia habia “limpiado” algunas casas, llevandose a varios hombres
pertenecientes a pandillas locales, involucrados principalmente en el micro trafico de drogas.
Las limpias, segun Isabel, no eran particulares de Jerico, pues en municipios aledafios, como
Andes o Pueblorrico también habian ocurrido, “ahi si”, casos preocupantes que terminaban
en la muerte o desaparicion de personas. Teniendo esos referentes, Isabel podia decir que
“aqui [en Jerico] nunca pasaba nada”.

De lo que si pasaba en municipios vecinos de Jericd, como Andes por ejemplo, recogi
diversas historias —todas narradas desde voces masculinas— en las cuales “las limpias” eran
el medio a través del cual 1a Iglesia negociaba, principalmente, con paramilitares. De acuerdo
con mis interlocutores, los sacerdotes se encargaban de entregar listas de personas
consideradas “peligrosas” o “perjudiciales para la sociedad” a los lideres de los grupos
paramilitares para que €stos se encargaran de las limpias (usandolos como falsos positivos).
De esta manera, se garantizaba “la paz y el control” de los pueblos, pues la Iglesia catolica,
me contaban, a veces sobrepasa el poder que puede llegar a tener un lider politico. “Ni el
alcalde puede ‘negociar’ con ‘la violencia’ como lo hace un sacerdote”. Nunca pude
encontrar documentos que hablaran de estos tratos, por lo que estas historias quedaban como

rumores y sospechas de parte de algunos jericoanos'®.

18 F| trabajo més cercano a estas relaciones y la implicacién que ha tenido la Iglesia en casos como los que
escuché en campo, ha sido el realizado como insumo para la Comision de Esclarecimiento de la Verdad,
reuniendo cartas, circulares y analizando los mensajes que sacerdotes y obispos transmitian en homilias y
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Si bien, se sigue destacando la paz y la calma que existe Jerico, se dice que todavia
hay paramilitares entre la poblacion y que esa calma es “mejor dicho, una tensa calma”, como
me contaban algunos hombres mayores de 50 afios que se reunian en la terraza a jugar
ajedrez, tomar café y casi siempre, hablar de politica con un espiritu de preocupacion
compartido por la incertidumbre que llegaba con el ambiente preelectoral, pues se acercaban

las elecciones presidenciales realizadas en 2018.

Las revueltas de la década de 1960

Aunque generalmente, en Jerico se piensa a la Iglesia Catolica como una institucion
conservadora y hegemonica a nivel nacional, también se debe considerar la division de
pensamiento que existe dentro de la misma, destacando el surgimiento de la Teologia de la
Liberacion, orientada a la justicia y a la accion social.

Algunos autores consideran que eventos como el Concilio Vaticano II y las

29

“Conclusiones de Medellin” de la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en 1968 propiciaron el surgimiento de la Teologia de la Liberacion en
Colombia (Chavez, 2009:33; Torres, s/f). Esto generé una division entre la jerarquia
episcopal y el llamado “clero base”, ministros de la iglesia que estaban en contacto directo
con las comunidades.

En el suroeste antioquefio, también a finales de la década de los 60, Pueblorrico se
convirti6 en “epicentro de fuerzas sociales y proyectos politicos” con la llegada de sacerdotes
partidarios de la Teologia de la Liberacion, a partir de la cual se buscaba predicar un
cristianismo mas comprometido con las comunidades y orientado a la transformacion social
(Gonzalez, 2017:33). Este movimiento se adopto entre jovenes y campesinos, formando
concejos para realizar demandas al gobierno. Jerico formo6 parte de la Federacion de
Estudiantes del Suroeste, la cual tenia como objetivo hacer demandas educativas. Esto tiene
sentido cuando se considera a Jerico como un municipio “semillero de profesores” por contar

con la Escuela Normal Superior.

Durante los ultimos afios de la década de los 60, cuando estaban surgiendo los

pastorales en un periodo que comprende desde finales del siglo XIX hasta el afio 2010. Aunque hay un
seguimiento de estas actividades para la region del suroeste antioquefio, el registro que involucra a Jerico y
los municipios que abarca esta didcesis es reducido. El Unico caso que se registra en Jerico corresponde a la
década del 60 y se refiere sélo a comentarios anti comunistas dictados durante un sermén, esto por considerar
que el comunismo atentaba contra el orden social catélico (PSR, 2016:39).
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movimientos guerrilleros y la Revolucion cubana, las propuestas comunitarias y las homilias
que hablaban de problematicas sociales y no sélo de temas divinos, fueron consideradas
“peligrosas” por los sectores més conservadores del pais. Asi, para 1976, el movimiento de
la Teologia de la Liberacién perdi6 fuerza y seguidores en el suroeste antioquefio,
prevaleciendo el conservadurismo en la region (Gonzalez, 2017:34-35).

Juan, un jericoano de mas de 60 afios, quien ha vivido toda su vida en Jerico, de la
misma generacion que algunos sacerdotes que ahora ejercen oficio en el municipio, recuerda
que algunos de ellos estuvieron involucrados en movimientos de izquierda y que llegaron a
ser considerados “guerrilleros” en municipios como Pueblorrico y Andes. Esto les costo la
expulsion del seminario, pues ain eran estudiantes. Sin embargo, tiempo después pudieron
volver y, posteriormente, ordenarse.

Ahora, consolidado como Diocesis, Jerico se ha convertido en sede administrativa de
15 municipios, 1o que le ha dado a la Curia solvencia econdmica y una importante presencia
publica!’. Esto aument6 con la santificacion de la madre Laura, generando rumores que
cuentan como la apropiacion regional de la nueva santa “salvd” a la dideesis de Jerico de la
quiebra pues, al nombrarla como “santa Laura de Jerico”, se establecié un referente

geografico que se ha vuelto un destino buscado por muchos turistas.

Los “otros” inesperados

En un lugar con un fuerte sentido de pertenencia, donde la civilidad y la religion van de la
mano —como lo muestra su escudo municipal—, las narrativas en torno a la construccién de
santa Laura que se producen en Jericd permiten, a quienes las construyen, identificarse con
las cualidades reconocidas en este personaje, aquellas que dan lugar al “ciudadano ejemplar”.
Este reconocimiento marca también una diferenciacidén con “los otros” quienes, durante mi
estancia en campo, fueron: los extranjeros, como lo fui yo en el lugar; los indigenas Embera,
ausentes en el paisaje local, pero construidos desde diferentes escenarios; e incluso algunos
jericoanos, como los habitantes de las periferias, por ejemplo. A estos “otros” se agregd un
personaje mas que, para mi, resulto inesperado: el enemigo.

Aunque el tema de la violencia nunca fue uno de mis objetivos en esta investigacion,

7 Aunque fue erigida por primera vez en 1915, al separarse de la de Antioquia, la Didcesis de Jericé volvié a
erigirse en 1941, teniendo a cargo los siguientes municipios: Betulia, Concordia, Salgar, Bolivar, Pueblorrico,
Hispania, Betania, Andes, Jardin, Caramanta, La Pintada, Valparaiso, Tamesis y Tarso. Conferencia Episcopal
de Colombia. www.cec.org.co/jurisdicciones/didcesis/didcesis-de-jericé
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me sorprendi encontrar referencias a éste entre mis interlocutores, hombres principalmente.
Ante esto, me preguntaba ;/Por qué en un lugar que se presume exento de violencia se habla
de manera recurrente de ella? Esto llam6 mas mi atencion cuando, de manera indirecta, la
figura de santa Laura era insertada en relatos histéricos que hablaban sobre episodios de
conflicto y violencia en la region.

Durante el periodo de campafia electoral, previo a las elecciones presidenciales del
2018, en un lugar con una mayoria de simpatizantes de la derecha como lo es Jerico, en
particular del partido Centro Democratico'®, las tensiones aumentaron y devinieron en un
“otro” muy particular: el enemigo. Asi como el tema de la violencia me parecid sorpresivo
en campo, también lo fue la manera en la que estos relatos iniciaban. Pensando en santa
Laura, mis interlocutores recordaban la participacion de su padre en la guerra Civil de 1876.
Después de esto, se sucedian diversos saltos temporales que mezclaban actores y conflictos
en la narracion, teniendo como protagonistas diferentes personajes como: paramilitares,
guerrilleros, liberales, conservadores, entre otros, pero todos encarnaban la figura del
enemigo.

Aunque profundizaré sobre estos relatos y su analisis mas adelante, me parece
pertinente seflalar aqui que los narradores condensaban en éstos el pasado colombiano
protagonizado por la violencia y las pugnas politicas, homologando las diferencias de
aquellos “otros” y caracterizando a cada personaje como el enemigo. Entre estos relatosy la
mayoria de las narrativas devocionales que logré registrar durante mi trabajo de campo existe
un contraste importante: al tiempo que mis interlocutores se reconocian como un tipo
particular de ciudadanos a partir de las cualidades morales y cristianas compartidas con santa
Laura, la caracterizacion que hacian del enemigo al adjudicarles cualidades alejadas de lo
que para ellos era ejemplar, impedia que lo reconocieran como ciudadano.

Esto me llevo a pensar en el “tipo” de ciudadano que se actualiza desde el suroeste
antioquefio y a preguntarme por los elementos que le dan forma ; Son las cualidades morales
cristianas indispensables para reconocer a un individuo como ciudadano desde las practicas
y no desde los marcos legales? Vuelvo aqui a pensar en los fetiches de la ciudadania que

sintetiza la Unica santa colombiana pues, la cualidad de este personaje como multifacético

18 En las votaciones de mayo de 2018, el partido fundado en 2013 por el ex presidente Alvaro Uribe Vélez,
obtuvo en Jericé un 69.51% de los votos totales (Datos publicados por la Registraduria Nacional del Estado
Civil de Colombia).
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permite la movilizacion de variados recursos a través de su figura. Particularmente en Jerico,
la construccion de sus referentes visuales les ha permitido autodefinirse a través de las
caracteristicas fisicas y cualidades morales atribuidas a santa Laura. Las narrativas que
resultan de esta construccion se fundamentan en la historia, pues se tejen relaciones entre la
vida y obra de la santa y los intereses de quienes se la apropian.

Aunque esta forma de pensar a los ciudadanos desde preceptos religiosos aparece
durante La Regeneracion, ha prevalecido a través del tiempo, expresandose en diferentes
formas y contextos en los cuales, santa Laura ha cobrado relevancia por permitir la
actualizacion de esta nociodn tan particular de ciudadania. Por ejemplo, en 1939 se reconocid
oficialmente la labor misional y de evangelizacion que santa Laura habia logrado con los
indigenas y recibio de manos del entonces presidente de la Republica, Eduardo Santos la
condecoracion “Cruz de Boyacd” por seguir "haciendo patria y formando ciudadanos"
(Restrepo, 2016: 159).

Hechos como el anterior se recuperan de la vida y obra de santa Laura para abonar a
los ideales de ciudadania que ahora encarna su figura. Asi, quienes participan de los procesos
de construccidon de este personaje, comparten caracteristicas y cualidades que, al mismo
tiempo, los acercan a lo sagrado y los definen como un tipo particular de ciudadanos. En un
escenario como este me pregunto /cudl es la incidencia social y politica que tiene la religion
catolica actualmente en Colombia? Con estos planteamientos busco abonar al debate sobre
las relaciones que existen entre politica y religion, alejandome de aquellas ideas que sittian a
la religion como una debilitada por o en oposicion a los procesos de modernizacion y

globalizacion.

(Por qué iniciar el recorrido de este panorama general desde periodos historicos que se
sienten tan alejados? Si bien, éstos marcan momentos distantes en el tiempo, no asi en las
practicas. Retomar los principios de La Regeneracion, me permite: primero, mostrar la
incidencia historica que ha tenido la Iglesia catdlica en la configuracién de un pais
consagrado al Sagrado Corazén de Jesus y, desde ahi, tener mas elementos para entender los
procesos politicos actuales; y segundo, sugerir que algunas caracteristicas que daban lugar al

“buen ciudadano” se actualizan ahora a través de la figura de santa Laura, principalmente las
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cualidades morales basadas en preceptos propios del catolicismo como lo he mencionado
anteriormente.

Desde mi trabajo durante la maestria, me he interesado sobre los procesos de
construccion de las figuras sagradas y las relaciones que existen entre la politica y la religion
catolica. Cuando un buen amigo me presento el caso de santa Laura, llamaron mi atencidn
dos particularidades: los procesos de formacién del Estado-nacién colombiano y la
intervencion que ha tenido la Iglesia en éstos; y que en un contexto como el descrito
anteriormente, donde permean las expresiones de religiosidad, solo existiera una sola persona
santificada. Esto basto para captar todo mi interés.

Una vez en campo, pude dar cuenta de las fuertes divisiones regionales, donde las
¢lites —industriales, politicas, econdmicas, intelectuales, como he mencionado antes— son
importantes actores que muchas veces devienen en sustitutos del Estado (Estrada, 2015).
Luego de mi experiencia en campo, a estos grupos puedo agregar el que conforma la Iglesia
catolica, pensando en particular en la didcesis de Jerico, pues su intervencion en el
ordenamiento social del municipio aunada a los rumores de mis interlocutores sobre pensar
a los ministros como negociantes para la proteccion de la region contra la violencia, me
ayudaron a entender la fuerza y presencia publica que esa Institucion detenta. Sobre mi

acercamiento teorico a estas relaciones, me referiré en lo siguiente.

Ciudadania, religion y secularismo

A pesar de que historicamente han ocurrido transformaciones en las relaciones entre Iglesia
y Estado, Talal Asad (2003) argumenta que la religidén no estd desapareciendo en el mundo
moderno, pues existen valores morales que subyacen a la esfera publica y que son los que
permiten a los ciudadanos la construccion de sentido. Asi, puede haber sociedades que
ordenen y den sentido a la accion social a través de marcos de significacion religiosos, como
podria ser el caso del Estado colombiano por la relacion historica que ha mantenido con la
Iglesia y, en particular, de Jericd donde la religiosidad permea la cotidianidad. Aunque la
nocion de secularismo parte del supuesto de que la ciudadania debe ser el principio primario
de la identidad, apelando a la conformacion de una experiencia unificada que trascienda
identidades construidas a partir de categorias como género, clase o religion, el lugar de esta
ultima varia en la vida publica dependiendo del contexto historico del pais en cuestion (Asad,

2003:5).

22



En el mismo orden de ideas, Habermas (2011) afirma que “las posibilidades de la
politica para proteger la integracion social se estan reduciendo” y la religion aun cuenta con
capacidad para legitimar y legitimarse a si misma gracias a que su poder para convencer
proviene de “raices propias”. Es decir, de nociones como la salvacién y la condena, basadas
en narraciones miticas que han creado cosmovisiones que trascienden lo mundano. Habermas
sostiene que las practicas religiosas y la perspectiva que éstas ofrecen aun son fuentes
importantes de valores que nutren la ética de la ciudadania multicultural y fomentan la
solidaridad y el respeto entre todos. Es decir, los valores religiosos siguen influyendo en la
constitucion del orden social. A esta discusion se han sumado opiniones como la de Charles
Taylor, quien propone una redefinicion radical del secularismo, pues asegura que existe una
obsesion con la religion cuando las interrogantes deben ir mas alla de la libertad de culto y
cuestionar como el Estado maneja la diversidad en general (Taylor, 2011:16).

Aunque la nocidén de ciudadania se ha pensado con referentes que aluden a
problematicas y contextos histéricos europeos (Lopez y Acevedo, 2010:2) —teniendo como
principal referente el trabajo de T. H. Marshall (1950) sobre la evolucion historica de los
derechos que conforman la ciudadania: civiles, politicos y sociales— el desarrollo de este
término ha sido distinto para escenarios como los que existen en América Latina, donde la
religion adquiere un peso importante, sobre todo en una época en la cual, principalmente los
gobiernos de derecha, han hecho evidente la reinsercion de preceptos y simbolos religiosos
en el discurso politico.

En Colombia se ha escrito sobre las relaciones que la Iglesia catolica ha tenido con el
Estado, sobre todo, desde un enfoque histérico. En general, esta literatura hace un recorrido
cronolégico dando cuenta de la influencia que ha tenido la Iglesia en la formacion del Estado
colombiano y de las transformaciones en las relaciones entre ambos (Gonzélez, s.f., 2003;
Levine, 1981; Bushnell, 1993; Urrego, 2004). Otros trabajos se han enfocado en: el analisis
de “la mentalidad religiosa” para entender la conformacion de ideologias regionales (Arango,
1993); en los conflictos y protestas publicas contra el poder econdémico de la Iglesia catdlica
(Alvarez, 2012); o en el enfrentamiento de poderes entre Iglesia y Estado que ha provocado
el choque entre sus discursos considerados opuestos: el de tradicionalismo y el de la
modernidad, respectivamente (Gonzalez, 1977). Trabajos mas recientes han puesto atencion

en el nuevo protagonismo social que tiene la Iglesia y en la evolucidn politica y social del
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Episcopado colombiano, considerando que la institucion eclesidstica es pieza clave para
entender la historia del pais (Arias, 2009). En otras discusiones se ha cuestionado la pérdida
de la influencia moral y social de la Iglesia en la sociedad colombiana, argumentando lo
anterior a partir de la incompatibilidad de las posiciones éticas de la Iglesia con los procesos
de secularizacion que, suponen, aumentan en la poblacion (Arias y Gonzalez, 2006). Posturas
como la anterior contrastan con aquellas que sitian a la Iglesia Catdlica como “coactor” de
la gobernanza en Colombia, sefialando un “regreso a las tradiciones” ancladas a valores
morales “no negociables”, producto del aumento en la confianza'® que esta institucion genera
en los ciudadanos (Otero, 2008).

En Colombia, el reto que implico la construccion de un Estado-nacidn después de los
procesos de Independencia se enfrentd con el proyecto de La Regeneracion, en el cual, como
se ha mencionado anteriormente, la Iglesia catdlica fue central para la consolidacion de una
comunidad nacional, pues dentro de las estrategias para la estructuracion de formas de
identidad colectiva en este periodo historico, las propuestas para la organizacion politica
fueron de corte conservador, centralistas, catolicas y tradicionalistas (Jiménez, 2012:117).
De esta manera, la nocion del ciudadano concebida durante ese periodo estuvo ligada a los
valores morales del catolicismo, recurriendo a la opinion publica como medio para construir
legitimidad. La paradoja aqui fue que la ciudadania, que se suponia secular, fue consolidada
a partir de “la tradicién religiosa”, usando a la religion como medio de cohesion social.
Escenarios similares al anterior, pero situados en México, ayudaron a Lomnitz a sostener que
el nacionalismo no ha sido un sustituto de la comunidad religiosa, como afirmaba Anderson
(1997), pues no reemplaza las demandas de la religion. El nacionalismo es, de acuerdo con
Lomnitz, un idioma que articula lazos de dependencia social al Estado mediante la
ciudadania, proporcionando marcos de interaccion a través de los cuales se negocian las

relaciones entre instituciones estatales y diversas instituciones sociales (Lomnitz, 2001:14).

“Hacer” ciudadania

En la configuracion de la ciudadania en Latinoamérica han intervenido las “tradiciones de

autoritarismo, caudillismo, patrimonialismo y clientelismo” (Mansilla, 1997; Pansters, 1997

° De acuerdo con la encuesta de legitimidad institucional realizada en 2007 por el Instituto de Estudios
Politicos y Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional de Colombia, la Iglesia catdlica es la
institucion que mas confianza genera en los ciudadanos a nivel nacional, superando a los medios de
comunicacion, al ejército y al presidente.
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en Calderon er al, 2002:62)*°. En éstas, sobresalen los estudios que sefialan “la imperfeccion
de la ciudadania”, pues existe una tendencia a confrontar la norma con la practica, mostrando
las faltas o, desde un marco normativo, “cémo debiera ser la ciudadania” (Lopez y Acevedo,
2012:17-18). Aunque el ejercicio de la ciudadania emana de la ley, Paula Lopez y Ariadna
Acevedo proponen que, €ste, esta condicionado por criterios que rebasan el estatus legal y
que se van forjando en el devenir sociohistérico como campos de conflicto y negociacion.
Por lo anterior, las autoras proponen observar la ciudadania enfocandose en las practicas
sociales que permiten la reproduccion de dicho proyecto (2012:20-21).

La aproximacion a la nocion de ciudadania a través de las practicas, se ha realizado
desde la antropologia politica, enfocandose en las estrategias cotidianas de poder entre
agentes sociales para entender su configuracion a partir de la cultura, teniendo como
referentes estructurantes del planteamiento, los derechos propuestos por Marshall (Calderon
et al, 2002). Se ha sefialado también, la importancia de la dimension personal en las
interacciones entre funcionarios publicos y ciudadanos en la vida publica, argumentando que
éstas responden a la incapacidad del Estado para extender los derechos a toda su poblacién
(Lomnitz, 1999). Ademas de su estatus juridico que le confiere el Estado, asimismo, se han
destacado los significados y la agencia implicados en las relaciones reciprocas entre personas
en la esfera publica (Levinson, 2011). Aunque estos trabajos se preocupan por las formas de
hacer ciudadania, 1os espacios e interacciones refieren principalmente a marcos filosofico-
politicos, legislativos o burocraticos. Abonando a lo anterior, Lopez y Acevedo proponen
enfocarse en las practicas ciudadanas a las que llaman “inesperadas” por salir de las teorias
fundadas en los marcos antes mencionados, llevando el anélisis a los espacios sociales donde
se negocian “los criterios extra-legales que definen la ciudadania en momentos vy
circunstancias precisas” (2012:22). Esto permite el acercamiento a los procesos de
apropiacion de la ciudadania, es decir, a “las expresiones fisica y temporalmente mas
concretas” a través de las cuales, las personas ponen en practica la ciudadania (2012:23). A

partir de esto, las autoras proponen entender ciudadania como:

20 Calderén et al analizan el panorama latinoamericano destacando: los arreglos populistas de la década del
70 que originaron un Estado de bienestar (o malestar) latinoamericano, lo que llevé a la corporativizacion del
modelo de ciudadania; las transiciones a la economia de mercado desregulado y a la democracia politica en
los 80; y la tendencia a eliminar el Estado paternalista al retirarse de la politica social con el proyecto neoliberal
(2002:58-60).
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“[...]lamultiplicidad de practicas que son necesarias para que un sujeto se vuelva competente
en un momento dado y en un campo social y legal especifico para hablar o actuar en nombre
de lo publico o lo que considera sus derechos y aquellas practicas a través de las cuales se
negocian los criterios que definen dicha competencia, siendo ésta un campo de negociacion

mestable, en cambio constante™ (2012:22).

Partir de esta propuesta me permite mostrar momentos especificos que forman parte
del proceso de construccion de la unica santa colombiana, donde los ciudadanos se
identifican y se autodescriben desde distintos espacios de interaccion social y de produccion
de representaciones. Asi como la ciudadania aqui es inesperada “para las teorias que oponen
o contraponen creencias religiosas versus la modernidad” (2012:27), lo son también los
espacios donde ésta se practica: desde lo cotidiano y lo doméstico a partir de la iteracion de
sus representaciones hasta las salas museo donde se exhiben colecciones de reliquias
pertenecientes a la santa colombiana, por nombrar algunos.

Como lo documenta Maria Teresa Uribe (1998) en el recorrido historico que realiza
por el panorama nacional —uno fragmentado y dividido que hizo de la ciudadania una
diferenciada y enraizada a poderes regionales—a través de las que llama “ciudadanias

"2 en el siglo XX se instaurd la ciudadania sacra (1998:36). Esta imaginaba la

mestizas
esfera publica como una “comunidad de creyentes” y, “bajo un modelo unificado y unitario
de nacion, preservaba los ejes de la tradicion: el terrufio, las lealtades parentales, los valores
heredados de los mayores, las identidades culturales y todas aquellas dimensiones que
trascendian al individuo (1998:38)”. Aunque en este caso no se parte de un modelo unificado
de nacidn, la nocion de ciudadania se actualiza a partir de la construccion de un santo que se
supone universal para un tipo de ciudadano geograficamente localizado, uno que coexiste
con el institucionalizado.

Ahora, a partir de la construccion de santa Laura y desde Jerico, se han retomado
algunos de estos ejes que Uribe identifica como parte de “la tradicion” que, aunados a otros

elementos como la imagen y la historia, ayudan a la configuracion de identidades regionales

basadas en procesos de inclusion y exclusion a partir de la produccion de diferencias.

2! Este recuento comprende desde el ciudadano vecino de 1811, los ciudadanos diferenciados en un marco
liberal del siglo XIX, la ciudadania plural en 1863, la ciudadania sacra del siglo XX, hasta las ciudadanias
socioculturales y neocomunitarismos que trajeron las reformas de 1991.
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Identidades construidas desde “los fetiches de la ciudadania”

“En los detalles esta dios... o el diablo”, solia decirme mi madre para sefialarme que, en
nuestros actos o labores, eran las pequefias cosas las que hacian la diferencia para bien o
para mal. Eduardo Restrepo (2020) parte de esos detalles para abordar el tema de las
diferencias y los procesos de otrerizacion que dan lugar a los estereotipos.

Retomando el “narcicismo de las pequefias diferencias” de Freud ([1930] 1991),
Restrepo reflexiona sobre: la hipervaloracion de “lo propio” entre paises o regiones, el deseo
de diferenciacion y la exaltacion de esos detalles que llegan a producir divisiones
abrumadoras. Para Restrepo, “la diferencia esta en la historia, no fuera de ella”, pues es el
resultado de procesos de marcacién —sedimentados historicamente— que producen
activamente distinciones significativas en el mundo social. Incluso entre poblaciones
consideradas como semejantes, Restrepo sefiala que las pequefias diferencias “suponen una
dimension emocional que opera desde una jerarquizacidén de una valoracion de si” y un
menosprecio por los otros diferentes (2020: 275-276). En este caso, tanto dios como el diablo
estarian en esos detalles si los pensamos como participes de procesos de inclusion —donde
ocurre la exaltacion de cualidades y caracteristicas con las que se identifican: la tierra
prometida, el Cielo— y también de exclusion, cuando de la construccion del otro resulta la
condena o la violencia.

Durante mis primeros meses de trabajo de campo, lo que mas resaltaba en las
conversaciones con mis interlocutores en Jerico era el fuerte sentido de pertenencia que, de
acuerdo con ellos, los caracterizaba: una mezcla de civilidad y religiosidad que se
combinaban para dar lugar a ciudadanos que compartian la ejemplaridad reconocida en la
nueva santa colombiana. Ademés de distinguirlos de otros municipios del suroeste y también
de Antioquia, la construccion de santa Laura desde Jerico, le permite a los jericoanos
actualizar la manera en la que se piensan como colectividad. Esta figura se convierte en un
elemento mas que potencia su “orgullo geografico e historico” del que se hablaba durante la
festividad en honor a santa Laura en 2018 y del que se parte para diferenciarse de los “otros”.

Aunque los planteamientos de Restrepo me ayudan a acercarme al analisis de la
produccion de diferencias desde lo local, pensar en la produccion de alteridades requiere ir
mas alla de los estereotipos que devienen de los que el autor llama procesos de ofrerizacion.

A través de éstos se “constituye a unas poblaciones (no simplemente a individuos) como unos
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radicales, homogéneos y esencializados otros” y han sido asociados con tecnologias de
dominacién colonial donde la estereotipacion ha tenido un papel central (2020:277-278). Sin
embargo, la idea del estereotipo puede problematizarse al cuestionar su produccion. Para
esto, parto de la distincion que propone Rita Laura Segato (1999) entre las alteridades
historicas y las identidades politicas. Con este planteamiento, la autora insiste en no olvidar
que las diferencias son construidas. Por ejemplo, pensando en la etnicidad Segato cita a
Scollors para sefialar que no existe una diferencia cultural a priori que la defina pues, “es
siempre la especificidad de las relaciones de poder en un momento historico dado y en un
lugar particular, lo que detona una estrategia de explicaciones pseudo-historicas que camufla
el acto de invencion propiamente dicho” (Scollors, 1989:16 en Segato, 1999:119).

Para Segato, “con la modernidad se pierde el caracter historico a partir del cual las
alteridades cobran sentido” y devienen en signo, emblema o fetiche (1999:122). Asi, las
alteridades historicas, las cuales se forman a lo largo de las historias nacionales, se
transforman en identidades politicas emergentes, diferencidndose de “las formas histéricas
de ser otro” (1999:140).

La autora relaciona la construccion de las identidades politicas con procesos de
globalizacion que influyen en las diferentes formas de concebir a los otros y en las relaciones
politicas que intervienen en los ejercicios de reconocimiento de éstos. Para Segato, la
produccion de alteridades desprendidas de la historia es lo que permite la emergencia de
identidades politicas que reducen las formas de ser diverso. Pensando en las identidades
étnicas, por ejemplo, con las identidades politicas que refiere Segato “se introduce una
artificialidad de lo étnico que se transforma en puramente emblematico” (1999:142). Asi,
aunque se construyen “significantes de identidad”, al mismo tiempo se asignan a éstos
categorias politicas para su reconocimiento, el cual es construido desde una mirada
hegemonica.

La construccion de una fuerte identidad local —como lo registré en Jeric6— implica
una exaltacion de lo propio, como lo propone Restrepo, y también una exclusion de lo ajeno.
En estos procesos de inclusion y exclusion, la figura de santa Laura reune diferentes
significantes de identidad a partir de los cuales se reconoce una comunidad, se establecen
diferencias con y se define a los otros. La autodefinicion del jericoano, el indigena —en

particular el Embera de Debaiba por su relacion con la labor misional de santa Laura—y “el
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enemigo”, seran las principales identidades que se construyan en relacion con la figura de
santa Laura.

Las diferencias y afinidades que se establecen con este personaje adquieren relevancia
al ser el medio a través del cual se expresa la violencia en variadas formas. Asi, a pesar de
los esfuerzos por incluir a este personaje en discursos que apelan a la paz y el perdon
nacionales, en los diferentes contextos regionales donde se han comenzado a apropiar de la
figura de santa Laura, la paz permanece solo en el discurso. Esto se puede observar en la
construccion del “enemigo”, a quien se condena por no reconocer en €l las cualidades morales
que dan lugar al ciudadano ejemplar, las cuales son adjudicadas también a santa Laura; y en
la del indigena, pensado como ciudadano a partir del ejercicio “civilizatorio” que implica la
evangelizacion practicada con estas comunidades por la Congregaciéon de las hermanas
Lauritas.

Los significantes de identidad sintetizados en santa Laura —o categorias de
identificacion en palabras de Lopez y Acevedo— cobran relevancia al pensarlos en las
practicas de la ciudadania. Este concepto no puede ser ejercido ni apropiado desde la
abstraccion que el mismo implica —de ahi el distanciamiento con los trabajos que la abordan
desde el ambito legal—, sino que es a través de los significantes de identidad que la ciudadania
es llevada a la practica, los cuales Lopez y Acevedo han denominado como fetiches de la
ciudadania (2012:23,26).

Para las autoras, la ciudadania se concreta en “objetos, circunstancias, retos, mas
tangibles y cotidianos que [la] encarnan, la cristalizan y terminan por representarla”
(2012:23). Estos significantes fisicos, los fetiches de la ciudadania, se entienden como un
intento de acceso a lo intangible por via de su propia materialidad. Para ejemplificar lo
anterior, las autoras proponen dos posibles entradas: en términos religiosos, pensando en el
acceso ala divinidad; o en términos politicos, con el acceso a la abstraccion de la ciudadania
(2012:25). Para el caso que aqui me ocupa, propongo que la figura de santa Laura puede
sintetizar ambos, pues en el proceso de su construccion —sobre todo, pensando en las
diferentes producciones de su imagen— se han negociado también aquellas cualidades
ejemplares con las cuales se identifican los jericoanos. A pesar de que en Jerico se le ha dado
el titulo de “hombre civico” a su fundador, Santiago Santamaria, la figura de santa Laura

Montoya les ha permitido actualizarse a partir de un referente que, ademas de ejemplar,
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también es sagrado. Aunque reconocen la religiosidad como “herencia” del fundador, ésta se
personifica en santa Laura, convirtiéndola en un fetiche de la ciudadania en el suroeste

antioquefio.

Narrativas devocionales. La palabra y la imagen

Como estrategia metodologica para esta investigacion, sugiero acercarme a las evocaciones
de ciudadania a través de lo que llamo narrativas devocionales, en las cuales, las imagenes
y los discursos referentes a santa Laura seran centrales en el analisis.

Los estudios sobre narrativas se han desarrollado principalmente desde la
antropologia social y cultural. Con el llamado giro linguistico y la inclinacion epistemoldgica
hacia modelos interpretativos, el término surgié y tomo fuerza entre los afios 80 y 90
(Visacovsky, 2016:24). La antropologia lingiistica y la simbdlica o interpretativa,
concibieron a las narrativas como “el centro de una concepcién de la experiencia como
culturalmente constituida, incluyendo en el analisis, corrientes filosoficas y estéticas”. Su
analisis ha tenido como objetivo principal mostrar el cardcter relativo y socialmente
construido del discurso, destacando entre sus materiales, sobre todo, aquellos provenientes
de la oralidad y la escritura (Visacovsky, 2016:38, 41). Para acercarme a estos me apoyaré
de la sociolingtistica, sobre todo para profundizar en el analisis de la construccion de los que
llamo relatos historicos, de los cuales hablaré mas adelante.

Para los fines de esta investigacion, aunada a la palabra —oral y escrita— también
considero a la imagen y me apoyo en la antropologia visual para analizar aquellas historias
que son contadas a partir de referentes visuales. De éstos, no s6lo me enfocaré en su analisis
como unidad, sino también en su produccidn, circulacion y consumo, lo que me permite mirar
diferentes escalas, desde lo local, regional a lo nacional.

A estos distintos tipos de narrativas los entiendo como devocionales por formar parte
del proceso de construccion de un personaje santificado, pues estas narrativas apelan a
valores morales relacionados con el catolicismo y el culto a la Unica santa colombiana. Son
devocionales porque a través de esas narrativas se muestran la religiosidad, la veneracion y
el apego que, sobre todo los jericoanos, han construido alrededor de esa figura.

El analisis de estas narrativas me permite dar cuenta del proceso de construccion de
un personaje sagrado y, al mismo tiempo, de las evocaciones a los ideales de ciudadania o de

un “tipo” de ciudadano que las mismas contienen. Las principales practicas reflejadas en
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estas narrativas son procesos de inclusion y exclusion basados en la produccion de diferencias
fundamentadas historicamente por el traslape de contextos historicos espacio-temporales.
Estas se evidencian a través de los referentes visuales y los relatos en torno a la nica santa
colombiana registrados desde Jerico principalmente, pero siempre en dialogo con lugares
como Dabeiba y la Congregacion de las hermanas Lauritas en Medellin.

De los referentes visuales de santa Laura me intereso principalmente por las
afinidades y diferencias que se construyen entre €stos y quienes los producen, y por el
proceso de valoracion de los atributos que se incorporan en los mismos referentes. Para su

analisis, parto del siguiente abordaje.

Valoracion de las diferencias

Algunos estudios sobre la constitucion del valor se han acercado a este término desde las
economias capitalistas. Marx (1959) sefial6 que el valor era determinado por el frabajo,
siendo éste la unica fuente a través de la cual se debian estandarizar diferentes valores de uso;
Kopytoft (1986), por su parte, atribuyo el valor a la politica, entendida como las relaciones
de poder entre diferentes estatus. Por otro lado, Appadurai (1991) dio seguimiento a los
objetos enfocandose en sus cambios de significado a través del tiempo para sefialar que, su
intercambio era uno constituida culturalmente.

Mas alla de enfocarse en el valor de los objetos o mercancias, Elizabeth Ferry se
interesa por lo que la gente hace cuando crea valor (2016:28). Partiendo de los planteamientos
de David Graeber (2001) y David Miller (2008), quienes entienden el valor como “un proceso
dinamico que se puede concretar en distintos objetos materiales e inmateriales, pero que no
se pueden reducir al valor estatico de esos objetos”, Ferry define este concepto como como
“la politica de crear y clasificar diferencias y decidir cudles son importantes, deseables o
significativas” (2016:28-29).

Para el caso de los referentes visuales, particularmente de las imagenes, en el proceso
de “hacer que una diferencia sea significativa” intervienen los sistemas culturales y
discursivos a través de los cuales las imagenes graficas se aprecian, se interpretan y se
reconoce su importancia historica, cientifica y estética (Poole, 2000:8).

Cuando una preferencia o diferencia significativa se repite un nimero considerable
de veces, de acuerdo con Ferry, ésta se convierte entonces en un “atributo valioso” (Ferry,

2016:31). Para llegar a esto, la autora retoma la definicion de valoracién propuesta por C. A.
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Gregory, quien la entiende como “el proceso de comparar objetos dentro de un ‘estandar de
valor’ generalmente aceptado, pero no de manera universal” (1997:13 en Ferry, 2016:30).

La particularidad que encontré en los referentes visuales de santa Laura fue que los
atributos que se repiten varian de acuerdo con el contexto en donde éstos se producen,
circulan y se consumen. Las caracteristicas que se le dan al personaje santificado, las que se
borran y las cualidades que éste evoca, aluden a los atributos que interpelan a determinados
grupos sociales, siendo el contexto un elemento crucial en la definicion de formas y
cualidades que se agregan o se suprimen de sus representaciones.

Lo anterior y, particularmente la produccion de referentes visuales en Jerico, me lleva
a pensarlos como unos localizados espacialmente, pues éstos se reproducen y con ellos las
diferencias que distinguen a quienes los construyen. Esto no permite que haya una
estandarizacion de “las diferencias que son significativas”, en palabras de Ferry, pues éstas
varian dependiendo del contexto, acentuandose y actuando como marcadores, no para
unificar, sino para dividir.

A pesar de que la produccion de diferencias y su valoracidn estan presentes en las
difrentes narrativas que registré durante mi trabajo de campo, fueron los referentes visuales
de santa Laura los que sintetizaron tanto las caracteristicas fisicas como las cualidades
morales a partir de las cuales se actualiza una fuerte identidad regional. Esto anima mi
sugerencia de entender a este personaje sagrado como un fetiche, principalmente en el

suroeste antioquefio.

La apropiacion de las producciones visuales de santa Laura

El andlisis de los referentes visuales de santa Laura y los encuentros que se dan con éstos,
me permiten entender la apropiacion del personaje sagrado por parte de los jericoanos
principalmente, pero en contraste con la produccion de referentes en las instalaciones de la
Congregacion en Medellin y en Dabeiba. Entiendo estos encuentros como las relaciones
sociales establecidas dia a dia, en las diversas circunstancias de la vida, con los referentes de
santa Laura. Es decir, mas alla de los espacios consagrados a su culto (Orsi, 2016:73).
Como propone Robert A. Orsi (2016) entiendo que, aunque los espacios donde se
exponen los referentes visuales influyen en los encuentros que se dan con la gente, éstos
trascienden distinciones recurrentes pudiendo ser publicos y privados, involucrando presente

y pasado, memoria e historia (2016:73).
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Para analizar la apropiacion de los referentes visuales propongo hacerlo desde tres
momentos importantes: la produccion, circulacion y consumo de los referentes. Para esto,
retomo el concepto de economia visual propuesto por Deborah Poole (2000), el cual me
permite: poner atencion en quiénes producen los referentes visuales, desde donde se elaboran
y el significado y valor con los que son investidos; asi como pensar en los canales a través
de los cuales han fluido los referentes visuales y los discursos sobre éstos (Poole, 2000:5-6).

Ademads de interesarme por su valoracion, como lo he mencionado anteriormente,
también analizo la reproduccidn y circulacidn de los referentes visuales de santa Laura. Esto
me permite establecer relaciones desde lo local en Jerico, hasta tener una percepcion del
escenario regional y nacional a través del andlisis de la serie de television que se produjo
sobre este personaje; asi como abordar las diferentes categorias patrimoniales con las cuales
también se ha relacionado al personaje sagrado. El caracter patrimonial que se le atribuye a
santa Laura deviene en un importante flujo de recursos econdmicos en Jerico por el turismo
religioso (o al menos asi era hasta antes de la pandemia causada por el virus SARS-CoV-2),
el cual ha producido cambios importantes en las dinamicas sociales del lugar.

El concepto de replica mass propuesto por el historiador del arte George Kubler y
ampliado por Sandra Rozental, me ayuda a pensar en las relaciones sociales que se establecen
con las reelaboraciones de los objetos y sus vinculos con el pasado compartido desde la
nocion de patrimonio (2014:335). Aqui, la iteracion e itinerancia de los referentes visuales
de la santa me permitio identificar los “vinculos de localidad y colectividad” establecidos
con las reproducciones (Rozental, 2014:331) a través de los cuales se territorializa al
personaje sagrado, al tiempo que se posibilitan nuevas formas de significacion y de
apropiacion de los referentes al hacerlos accesibles a publicos méas amplios.

Rozental cuestiona los planteamientos que han vinculado el concepto de patrimonio,
sobre todo el de patrimonio cultural, con la nocién de legado y continuidad, en los cuales se
enfatiza la singularidad y autenticidad de los bienes en cuestion (Rozental ef al, 2016:9). En
su lugar propone pensar los procesos de produccion, replicacion y dispersion que
generalmente acompafian a los bienes culturales —los cuales se han entendido como
secundarios a éstos, incapaces de tener influencia sobre ellos— como “co-constitutivos del
valor y potencia” de los mismos, pues es a partir de sus reproducciones y de los flujos

economicos que éstas generan al colocarse en el mercado que se pueden “reformular
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patrimonios como modelos, souvenirs, réplicas o reconstrucciones” (Rozental ef al, 2016:9).
En el caso de los referentes visuales de santa Laura, aunada a esta posibilidad de reformular
patrimonios se encuentra también la de hacerlo con la cualidad de “sagrada”, permitiendo
con esto que las narrativas devocionales sean tan diversas como los objetos donde se
muestran los diferentes rostros de la unica santa colombiana.

En lugar de pensar las reproducciones de las imagenes sagradas como efectos
secundarios banales de la mercantilizacién y el turismo, como kitsch o falsificaciones que
son infieles a sus referentes, comparto el interés que Rozental muestra por el analisis de las
relaciones sociales que se establecen con los objetos, a través de las cuales las reproducciones
se integran en “paisajes historizados de afecto, deseo y apego”. Lo anterior me ayuda a
entender que la iteracion es fundamental para la constitucion y negociacion del patrimonio

y, en este caso, también de lo sagrado (Rozental ef al, 2016:9).

La superposicion de contextos

A pesar de que los referentes visuales son centrales en las narrativas devocionales, la
produccion y circulacion de discursos complementan de manera importante el analisis que
aqui propongo. La interaccidn que tuve con mis interlocutores en campo —desde entrevistas
dirigidas hasta conversaciones informales y la convivencia diaria—, los discursos emitidos
desde instituciones oficiales, politicas, académicas y religiosas que registré a través de mi
observacion participante y que recuperé de diferentes medios de comunicacion —como el
internet, la television o la prensa— dieron forma al acervo de discursos que logré reunir en
torno a santa Laura. De este conjunto, me parece pertinente destacar los que merecieron un
analisis puntual, apoyandome para esto en la sociolingiiistica. Me refiero a los que llamo
relatos historicos, los cuales expondré a continuacion.

Aunque el traslape de contextos espaciales y temporales se presenta durante el
recorrido de los cuatro capitulos aqui presentados —al mostrar las diferentes voces y lugares
que producen las narrativas devocionales—, la superposicidén de contextos temporales sera
clave para el analisis de los relatos historicos que registré en Jerico.

En un contexto agitado y lleno de tensiones por la proximidad de las elecciones
presidenciales de 2018, el preguntar a mis interlocutores por la figura de santa Laura los llevo
a establecer relaciones entre ésta, la familia de la santa y diferentes contextos vinculados con

episodios histdricos —que iban de lo local a lo nacional— marcados por la violencia.
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Al emprender el analisis de estos relatos, me cuestioné¢ acerca del proceso de
produccion de la historia que en ellos se mostraba, distancidandome de planteamientos donde
se la considera como una disciplina estructurada y episodica dedicada sélo al registro de los
hechos pasados.

Al respecto, Jacques Le Goft desarrollé importantes reflexiones sobre los cambios
que la historia enfrenta como disciplina dedicada al registro del pasado. Para €I, la historia se
vuelve imprecisa a partir de las relaciones cada vez més cercanas que presenta con otras
disciplinas (como la psicologia o la antropologia). A través de estas observaciones, Le Goff
dej6 de enfocarse sélo en el hecho pasado para prestarle més atencion a quien lo escribe
(1980: 83). Otros autores se han acercado al estudio de la historia pensada desde su proceso
de produccion y teniendo como base al lenguaje. Ana Maria Alonso, a través de los que llama
“discursos de verdad”, analiza la construccion de historias como parte de la memoria
colectiva, generando con éstas discursos de poder. Asi, para ella, el lenguaje y la memoria
conspiran contra “el hacer historia” (1988:35). Por su parte, el antropélogo Michel-Rolph
Trouillot parte de la narracién de la historia, reconociendo a ésta como ambigua y
caracterizandola a partir de quien la produce a través de dos enfoques: el sociohistorico y el
del conocimiento compartido por medio de relatos. Es decir, Trouillot entiende a la historia
como una construida por sus actores y por sus narradores respectivamente. Al pensar en la
intencionalidad de quien la narra — que para €l implica una manera de nombrar particular y
los silencios que el narrador decide incluir en el relato — Trouillot plantea la posibilidad de
cambiar no el hecho pasado, sino el significado de lo que paso, pues siempre se produce en
un contexto historico especifico y responde a intereses particulares (1995:2-22).

Los planteamientos anteriores suponen u#na sola historia vinculada al hecho ocurrido
y, de acuerdo con éstos, las diferentes variaciones que se producen sobre ese hecho y que
circulan a través de las narraciones son entendidas como versiones que conspiran contra esa
unica historia, volviéndola imprecisa o ambigua. Para los fines aqui requeridos, la
sociolingiiistica resulta mas apropiada para profundizar en el andlisis de la construccion de
los relatos historicos elaborados por mis interlocutores en el municipio de Jerico. Asi, el
enfoque pragmatico me permitira entender estos relatos no como elementos que hacen
ambigua una historia, sino como aquellos que posibilitan la existencia de diversas historias

y el dialogo entre ellas.
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De los elementos que componen estos relatos historicos a partir de los cuales se
actualiza la historia, me interesa resaltar y desarrollar dos figuras discursivas: los personajes
construidos y los diversos contextos historicos invocados. Para este proposito retomo el
planteamiento que realiza Jan Blommaert (2015), quien parte del concepto de cronotopo
definido por Mijail Bajtin como la relacion intrinseca del tiempo y el espacio en la accidon
social humana (1986:269) —asimilada por él en la literatura, principalmente en la novela—
para analizar la relacion que existe entre este término y el contexto invocado en el discurso.
Para €1, los cronotopos entendidos como historias que se invocan, marcos elaborados donde
el tiempo y el espacio coinciden creando significados y valor, son aspectos de la
contextualizacion mediante los cuales se pueden invocar fragmentos especificos de la historia
como recursos que atribuyen significado al discurso (2015:9).

Para Blommaert, el aspecto mas productivo del cronotopo es su conexion con la
agencia historica y momentanea, pues en su interpretacion o decodificacion, valoracion y
entendimiento interviene el pasado y el presente. En este proceso interpretativo del relato,
recurrimos a conjuntos relativamente convencionales —y por lo tanto histéricos— de
significado que atribuimos de forma metapragmatica. Estos conjuntos o tropos son activados
por indices que nos dirigen a “esos valores implicitos de identidad relacional y poder que,
considerados como una estructura que puede ser invocada, se conocen con el nombre de
Cultura” (Silverstein, 1992:57 en Blommaert, 2015). De lo anterior, Blommaert afirma que
los efectos de significado son creados por la historia y la sociedad, siendo el contexto el
contenedor de los parametros de valoracion que intervienen en la interpretacion del discurso.
En este caso, los marcos de significacién o contextos invocados en los relatos de mis
interlocutores estaban anclados a diferentes experiencias de violencia que han marcado a la
historia colombiana. Como lo he mencionado antes, santa Laura fue el medio a partir del cual
se llegd a narrar estos episodios, teniendo una relacion indirecta con el personaje principal
en estos relatos: el enemigo.

Rojos, liberales, ateos, guerrilleros, paracos, autodefensas, asesinos, fueron algunas
de las figuras enunciadas en los relatos que recogi en Jerico. Estas, retomando a Blommaert,
seran entendidas como foken: figuras que aparecen por medio de indices y que contienen una
carga simbdlica, un significado particular, algo reconocible (Blommaert, 2015:12). En estos

relatos, el traslado temporal de estas figuras parece no alterar su significado, al menos no
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para quienes las narran, pues los conservadores y liberales recuperados de las guerras civiles
del siglo XIX, parecian ser los mismos personajes que estaban disputandose la presidencia
de la Republica en ese momento en 2018.

Ademads de la actualizacion del pasado en el presente, estos relatos movilizaban
también emociones, las cuales, generalmente, no eran de empatia. Contrario a esto, la
invocacion de contextos particulares generaba un ambiente de tension donde el odio y la ira
eran los protagonistas. Para Daniel Pécaut (2004), esta movilizacion del odio aunada a la
actualizacidn de contextos en los relatos, esta vinculada a 1o que denomina como “el pasado
incorporado”, es decir, las memorias transmitidas generacionalmente. Para el autor, éstas no
buscan transmitir informacion sino emociones y sensaciones, produciendo una “impresion”
en los que la reciben, moldeada por experiencias ancladas al presente. De esta manera, no se
“hereda” el odio, sino que se comparten los marcos de significacion que moldean a los
individuos, a través de los cuales persisten ciertas actitudes o categorias de juicio (2004: 96-
98). Aunque Pécaut acierta al identificar a las memorias transmitidas como parte de ese
marco de significacion compartido, no son sélo éstas las que intervienen en el proceso de su
configuracion.

En los casos que registré durante mi estancia en Jerico, los contextos histdricos
invocados en los relatos — asi como los recursos utilizados para su interpretacion, valoracion
y entendimiento — implicaban mas elementos. Estos relatos contienen, ademés de memorias
transmitidas como lo sefiala Pécaut, memorias propias, hechos histéricos referenciados e
informacién que circula en la esfera publica, principalmente a través de la television. La
facilidad y el alcance que esta ultima permite en cuanto a la circulaciéon masiva de
informacidn, dota al publico de diversos recursos que contribuyen a que diferentes figuras
discursivas permuten y sean adaptadas a nuevos contextos.

A partir de estos contrastes y a diferencia de lo que pasaba con los referentes visuales,
en estos relatos la figura de santa Laura era solo la entrada a esas conversaciones pues, en el
desarrollo de las narraciones, este personaje quedaba relegado por las diferentes

representaciones que encarnaban la figura del enemigo.

De mi experiencia en campo

Durante mi estancia en Colombia —que comprendi6 temporadas entre finales de 2017, el 2018

y principios de 2019—, comencé mi trabajo de campo viviendo en Jericd, en una casa de
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familia. Recuerdo que mientras vivi en el municipio, Oli, la sobrina de don Fernando que en
ese momento tenia catorce afios y con quien también vivi, solia gritarme “jMéxico!”, en vez
de llamarme por mi nombre cuando me encontraba por el parque principal, lo cual reafirmaba
ante los jericoanos mi categoria de extranjera.

Después de mis primeros meses en Jerico, decidi mudarme a un pequefio apartamento
ubicado a unas cuadras de los barrios populares, cerca de las afueras del casco urbano de
Jerico. El cambio me permitio observar diferentes dindmicas sociales entre un barrio muy
cercano al centro histérico y uno vecino de la 40.

Mis jornadas de trabajo, al menos los primeros meses, las inverti visitando el archivo
del Centro de Historia de Jerico. Este lugar —dirigido por un sacerdote desde que fue creado—
tiene un vasto archivo que recoge la historia del municipio desde su fundacién. Ahi aprendi
de su biblioteca, de su gente y de los recorridos turisticos que se ofrecian en el lugar.

La terraza fue un lugar importante para las charlas informales, las entrevistas dirigidas
y para la socializacion en general, pues sus cafeterias y la vista hacian amenos estos
encuentros. Ademas, la Casa Natal de santa Laura, ubicada cerca del centro historico fue uno
de mis destinos recurrentes, sobre todo los primeros meses de mi estancia en Jerico. En este
lugar, tomé varios recorridos turisticos por la Casa y me entrevisté con algunas de las
hermanas Lauritas que ahi residen. Tuve un recorrido similar por las instalaciones de la
Congregacion de las hermanas Lauritas en Medellin, en el barrio de Belencito, cubriendo los
siguientes lugares: el Santuario de la Luz donde se encuentran los restos mortales de santa
Laura, su Habitacion convertida en una sala museo donde se exhiben sus reliquias y el museo
Etnografico Madre Laura, entre los principales.

Debo sefialar aqui que, mis viajes a la capital del departamento eran frecuentes, sobre
todo durante el primer trimestre del 2018. Durante estos meses tuve la oportunidad de asistir
al Seminario Teorico “Conflicto Armado en Colombia y luchas por la memoria”, como parte
del programa de la Maestria en Ciencia de la Informacion impartido por la Universidad de
Antioquia. Esto me ayud6 a comprender mejor el contexto politico que vivi: las elecciones
presidenciales de 2018. El ambiente jericoano que experimenté desde el periodo de campafia
preelectoral y hasta después de la declaracion del presidente electo, fue importante para
incentivar narrativas muy particulares en Jerico, las cuales me ayudaron a entender como se

construye al “enemigo” desde ese municipio del suroeste. En ese caso y a diferencia de lo
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que sucedio con otras narrativas, a través de la figura del enemigo, no se evocaban cualidades
de un ciudadano, sino que se desconocian a estos personajes como tales.

Ademas de mis entrevistas dirigidas con ministros de la iglesia y servidores publicos,
realicé una estancia corta en el municipio de Dabeiba, donde tuve la oportunidad de charlar
con algunas hermanas Lauritas que administran la sede municipal y también con algunos
indigenas Embera. Esto y los recorridos por el casco urbano de Dabeiba y por las
instalaciones de las Lauritas, me permitieron tener mas referentes para contrastar los
escenarios que pude registrar en Medellin y Jerico.

Por ultimo, me parece pertinente sefialar que, respetando la peticion de la mayoria de
mis interlocutores, los nombres de las personas a quienes refiero en esta investigacion son

pseudonimos, en un esfuerzo por conservar su anonimato.

Organizacion capitular
Con el objetivo de abrir el camino sobre la construccion de santa Laura Montoya, en el primer
capitulo relato como llegd a la santidad este personaje, partiendo desde los discursos
Institucionales. Retomando su autobiografia y los relatos que se narran desde su
Congregacion, recojo las diferentes facetas que se le reconocen, a partir de las cuales se le
adjudican una variedad de cualidades que interpelan a diferentes grupos sociales.

Avanzando en el recorrido, retomo las narrativas que han circulado en los medios de
comunicacion nacionales para hablar de la insercion de santa Laura en un discurso politico a
través de las figuras de dos personajes particulares: los expresidentes Alvaro Uribe y Juan
Manuel Santos. De estos acercamientos me interesa, principalmente, la intencionalidad que
se le da a la figura sagrada en el discurso politico y las cualidades que de ésta se destacan.

En ultimo momento, el recorrido llega a Jerico, de donde retomo las diferentes
narrativas que me permiten conocer las diferentes percepciones que se tienen de la santa
local. De éstas me interesan las diferentes formas de apropiacion del personaje por parte de
los jericoanos, desde la relevancia que se le da como personaje historico y sagrado hasta la
ausencia de devocion.

Mientras que en el capitulo anterior me acerco a la construccion de santa Laura desde
los discursos, en el capitulo dos, muestro la relevancia de las imagenes en el proceso de
construccion de los santos desde diversos materiales. Para analizar la iteracidn e itinerancia

de la saturacion de los referentes visuales de santa Laura en Jerico, retomo el concepto de
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replica mass propuesto por George Kubler y ampliado por Sandra Rozental para pensar en
las relaciones sociales que se establecen con las reelaboraciones de los objetos y sus vinculos
con el pasado compartido desde la nocion de patrimonio (2014:335), permitiéndome incluir
en la construccidén de la santa colombiana las diferentes categorias patrimoniales con las
cuales se ha relacionado a este personaje.

Fotografias, estatuillas de arcilla, impresiones en variados objetos, estampas con la
imagen de santa Laura, montajes que agregaban a ésta objetos y paisajes representativos del
municipio, una serie de television, reliquias que incluyen objetos y fragmentos del cuerpo
santificado, forman el conjunto de materiales analizados en este capitulo. A partir de los
encuentros que las personas tienen con éstos, identifico las caracteristicas fisicas y las
cualidades morales que, principalmente, los jericoanos le adjudican a la figura de santa Laura,
con las cuales ellos se identifican.

A partir de la produccién de diferencias en los referentes visuales, contrasto las
representaciones de la santa que registré en las instalaciones de la Congregacion en Medellin
y en el centro urbano de Dabeiba. La valoracion de estas diferencias serd fundamental para
entender como al tiempo que se construye un personaje sagrado, se auto define una
comunidad, actualizando en la santa su sentido de pertenencia e identidad. Para esto, desde
el concepto de valor propuesto por Elizabeth Ferry (2016) y el de economia visual de
Deborah Poole (2000), analizaré quiénes producen la imagen, desde donde se elabora y el
significado y valor con los que ésta es investida. A partir de esto, propongo entender los
referentes de santa Laura como unos localizados espacialmente, pues se reproducen y con
ellos las diferencias que distinguen a quienes los construyen.

En el capitulo tres, analizo como el “tipo” de ciudadano imaginado desde Jerico
representado en una figura —el fundador del pueblo Santiago Santamaria bajo el titulo de “el
hombre civico” de Jerico— se contrapone a la ahora santa, quien encarna tanto elementos
civicos como religiosos, cualidades morales que los jericoanos reconocen en “el buen
ciudadano” y, desde esa figura, se construyen diferencias y procesos de otrerizacion.

Las construccién de diferencias que comencé a mostrar a partir de los referentes
visuales en el capitulo anterior, aqui se enuncian desde la historia dando seguimiento a la
construccion del personaje sagrado, pero apelando también a los ideales ciudadanos de los

jericoanos. A partir de la construccidn de esa fuerte identidad local, parto de los conceptos
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de diferencia discutido por Eduardo Restrepo (2020) y de los fetiches de la ciudadania de
Paula Lopez y Ariadna Acevedo (2012) para analizar como, a través de la figura de santa
Laura, se define lo “propio”, la inclusion, pero también “lo ajeno”, lo que se excluye. Es
decir, como estos procesos permiten la construccidon de lo que Rita Segato (1999) llama
identidades politicas.

Mientras que en capitulos anteriores, los turistas o extranjeros aparecen como “los
otros”, aqui son algunos jericoanos y los indigenas quienes conforman esa categoria. La
construccion del indigena desde Jerico, desde la Congregacion en Medellin y, a partir de mi
experiencia con ellos y las hermanas Lauritas, también desde Dabeiba, me permitiran
entender los procesos de inclusion y exclusion de los que éstos participan dependiendo del
contexto. La otredad puede definirse desde los que han sido méas golpeados por la pobreza y
la violencia, desde los que hay que civilizar, o bien desde los que portan los “anti” valores
morales y civicos. Sin embargo, la figura de santa Laura, en determinados contextos, permite
el reconocimiento a estos otros pues se dice que, en vida, los indios fueron sus hijos, a quienes
dedico su tarea civilizatoria.

Por ultimo, se suma un personaje mas a la construccion de identidades politicas
analizadas en el capitulo anterior: “el enemigo”. En el capitulo cuatro, analizo la construccion
de esta figura a través de relatos historicos. En un ambiente agitado por las elecciones
presidenciales de 2018, la figura de santa Laura ayudo a iniciar relatos donde, a partir de
traslapes temporales, se evocaban personajes discursivos como e/ liberal, el ateo o el rojo,
permitiendo la actualizacion y aplicacion de €stos en el escenario politico actual. Ademas, el
contexto mismo de los relatos evidencia la relacion que existe entre religidn y politica.

Para analizar los personajes construidos y los diversos contextos historicos invocados
en los relatos, retomo el planteamiento que realiza Jan Blommaert (2015), quien parte del
concepto de cronotopo definido por Mijail Bajtin (1986) para analizar la relacion que existe
entre este término y el contexto invocado en el discurso. Sera a partir de la contextualizacion
que analizaré los diferentes fragmentos de la historia que se invocan en los relatos, de los que
son protagonistas las diversas representaciones del enemigo.

Al final de este capitulo muestro dos momentos que matizan los odios y las figuras
que movilizan los relatos historicos. El primero de ellos corresponde a mi experiencia con

jovenes jericoanos y su distanciamiento de los llamados “odios heredados”. El segundo sale
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del suroeste antioquefio para mostrar cdmo, desde un escenario académico en Medellin, se
realiza una invitacidn a la participacion ciudadana que pone en el centro la labor social que
realizan las hermanas Lauritas con comunidades de ex guerrilleros, principalmente, para
lograr su reinsercidn social, esto es su reconocimiento como ciudadanos. Aunque en este
ultimo capitulo inicio mostrando un conjunto de narrativas que homogenizan y condenan al
“enemigo” desde el pasado actualizado en el presente, al final apunto hacia las posibilidades

de cambio para el futuro politico nacional.

Esta investigacion es un esfuerzo por aportar al debate sobre el papel social y politico
de lareligion. A través de los capitulos aqui propuestos, intento evidenciar las interrelaciones
que existen entre la iglesia catdlica a través de la figura de una santa en la esfera politica,
poniendo atencion en las evocaciones a los ideales de ciudadania con los cuales se identifican
grupos sociales particulares. El recorrido aqui propuesto abarca diferentes escalas: desde
procesos muy puntuales de construccion de identidad regional, donde el personaje sagrado
moviliza la actualizacion del “buen ciudadano”; hasta la inclusion de la santa colombiana en

proyectos politicos particulares que involucran pasado, presente y futuro.
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CAPITULO 1
Configuraciones de lo sagrado. Laura, una mujer polifacética en su camino a la santidad

Cuando el Vaticano anuncio la aprobacion de la canonizacidn de la madre Laura Montoya
Upegui, la noticia circul6 en la esfera publica ocupando los principales encabezados de la
prensa nacional. “Tenemos Santa”, se afirmaba en algunos medios; en otros se enfatizaba el
orgullo que esto significaba para todos los colombianos, pues la madre Laura seria la primera
persona santificada en Colombia. Algunos mas informaban acerca de “la barra de la Madre

Laura”?

que viajaria a Roma para presenciar la canonizacion en el Vaticano, incluido el
entonces presidente de la Republica, Juan Manuel Santos, quien seria el primer presidente en
conocer al Papa Francisco®.

Aunque el proceso de beatificacion inicid en el afio de 1963, postulado por la
arquidiocesis de Medellin con los recursos reunidos por las hermanas Lauritas**, fue hasta el
2004 cuando la Iglesia catolica declard beata a la madre Laura. Antes de ella, el unico beato
que tenia Colombia era el sacerdote Mariano de Jesus Euse Hoyos, conocido popularmente
como “el padre Marianito”. Beatificado en abril del afio 2000 y venerado en el municipio de
Angostura, ubicado al norte de Antioquia, se pensaba que €l podria ser el primer santo
colombiano. Sin embargo, la madre Laura “gand la carrera por la santidad” al recibir la
canonizacidén en mayo de 2013. ;,Qué fue lo que le merecid a la madre Laura la santificacion
y no asi al padre Marianito? Su inclusion en discursos sobre politica nacional actual, el hecho
de que la Congregacion de las hermanas Lauritas, como principales impulsoras de la causa,
tenga su sede principal en Medellin, ciudad que concentra una importante fuerza politica y
economica a nivel nacional, y las coincidencias que presenta el caso de santa Laura con los
objetivos del concilio de Vaticano II, son algunos puntos que desarrollaré a continuacion y
que me permitiran acercarme a las posibles respuestas.

A partir de lo anterior, en este capitulo analizaré el camino que recorrié la madre

22 El término barra se emplea, sobre todo en América Latina, para referirse al grupo de seguidores de un club
de futbol, pero, en este caso, se alude al grupo de fieles que acudié a la canonizacién de Laura en el Vaticano.
2 Noticias recuperadas principalmente del periédico colombiano El Espectador en su versién electrénica y de
la revista ALMAS, fundada por la madre Laura y continuada ahora por la congregacién de Misioneras de Maria
Inmaculada y Santa Catalina de Sena. Las fechas de las notas consultadas van de diciembre de 2012 hasta
mayo de 2013.

% De acuerdo con monsefior Alberto Giraldo, quien particip6 en la dltima etapa del proceso de beatificacién
cuando fue arzobispo de Medellin.
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Laura para alcanzar la santidad, una aproximacion al proceso de construccion de lo sagrado
desde los discursos que circulan en la esfera publica. Asi, a través de un breve recorrido por
la vida y obra de este personaje difundidas desde su congregacidon y apoyandome también en
su autobiografia, pretendo sefialar sus principales facetas reconocidas por la Iglesia catolica
—por los ministros y las hermanas Lauritas— las cuales se han constituido como “oficiales” y
han trascendido la esfera religiosa, permitiendo que se establezcan relaciones entre santa
Laura y algunos grupos sociales con diferentes intereses. De sus facetas, por ejemplo, destaca
la de educadora, labor que deja ver la gran influencia que la religion catolica ha tenido en la
educacion colombiana, entrelazando valores civicos y morales en la formacion de
ciudadanos.

Ademas de explorar los discursos institucionales, incluyendo el proceso que implica
el “hacer santos” desde el catolicismo, me aproximaré también a los cambios que, luego del
camino recorrido por la madre Laura durante su proceso de canonizacidn, ha presentado este
personaje en cuanto a su percepcion publica en el ambito local. Y es que, aunque el Papa,
desde el Vaticano, sea el encargado de autentificar el nombramiento de un santo, el proceso
de canonizacion inicia entre una comunidad que establece lazos de identificacion con la
persona considerada como venerable, siempre desde el ambito local (Sanchez, 2016:18). Fue
en este entorno que pude registrar las relaciones que se han establecido entre la nueva santa,
los fieles y los no creyentes, principalmente en la poblacion de Jerico, municipio ubicado en
el suroeste antioquefio, por haber sido la tierra natal de la inica santa colombiana. Por lo
anterior, en la segunda parte de este capitulo y en contraste con la primera, abordaré esas
relaciones poniendo particular atencion en las formas en las cuales los jericoanos se han
apropiado de santa Laura, mismas que han llevado a que este personaje incida en el orden de
la vida cotidiana del lugar.

De esta manera, la reflexion sobre los elementos antes mencionados sera un primer
paso para aproximarme al analisis de la configuracién de lo sagrado a partir de Laura

Montoya Upegui pensada como un personaje polifacético.
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Laura, “mujer de espiritu universal”

“Comenz6 lo que impropiamente 1lamo mi vida natural, en Jericé de Antioquia, en ¢l afio de 1874.
Fueron mis padres Juan de la Cruz Montoya y Dolores Upegui. Ambos cristianos sinceros. No conoci
a mi padre. De ¢l s6lo s¢ que fue comerciante y médico; que sus costumbres fueron intachables y que
su sangre hervia cuando se trataba de la defensa de 1a verdad y 1a justicia. Que murid sin sacramentos,
en defensa de la religion, el 2 de diciembre de 1876. Mi madre fue piadosa, caritativa [...] Constante
y magnanima en ¢l sufrimiento, ensefi6é a sus hijos (fuimos tres) a despreciar lo transitorio y a suspirar
por lo eterno. Tan seria era en sus afectos que jamas recuerdo que nos hubiera besado” (Montoya,
2017:26-27).

Por peticion de su director espiritual®

, Laura comenzo de esta manera a narrarle su
vida al padre eudista Esteban Le Doussal y continué escribiendo durante nueve afios el relato
al que llam¢ “Las misericordias de Dios en un alma”, titulo que hoy conserva su extensa
autobiografia®.

Como ella misma refiere, el momento en el que naci6 fue uno de lucha politica.
Transcurria la guerra civil de 1876-1887, conocida también como la Guerra de la Educacion,
en la cual se enfrentaban integrantes del Partido Liberal, quienes contaban con el apoyo del
Ejército Nacional por permanecer en el poder desde 1863, y del Partido Conservador, “cuya
fuerza se situaba en el Estado de Antioquia”. El conflicto se detond cuando los conservadores
se opusieron al proyecto liberal de un sistema educativo laico, lo que implicaria la restriccion
de la intervencion de la Iglesia catolica en las escuelas. Durante este periodo, las derrotas
antioquefias provocaban “censura religiosa, grandes sanciones economicas, la expulsion de
algunos obispos y la supresion del gobierno conservador entre 1877 y 1885” (Ortiz,
2010:171; Sastoque y Garcia, 2010:193 en Montoya, 2017:30,42).

En un ambiente como el descrito anteriormente, los padres de Laura habian dejado
Medellin dirigiéndose a Jerico, donde el padre de Laura buscaba ganarse la vida como
comerciante. “Habia conflictos entre los partidos tradicionales de Colombia: los liberales y

conservadores y don Juan de la Cruz era de la tendencia conservadora. El estudiaba en la

%5 Un director espiritual es la persona que conduce a otra (laica o consagrada a la vida religiosa) en un proceso
de madurez espiritual. A diferencia de los confesores, el director espiritual no necesariamente debe ser
sacerdote.

% Editada en 2017 por: Nancy Lépez como parte del proyecto “Edicién critica de la Autobiografia de Laura
Montoya Upegui” del grupo GEL, Facultad de Comunicaciones de la Universidad de Antioquia; Misioneras
Madre Laura y la Pontificia Universidad Javeriana.
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Universidad de Antioquia, en Medellin”, me cont6 la hermana Magnolia, una de las
encargadas de la administracion de la Casa Natal de santa Laura en Jericd. “Segun,
historicamente se dice que estaba estudiando medicina. Pero €l no logrd terminar porque se
agudizo6 la problematica politica aqui en su pueblo, entonces €l dejo sus estudios y se vino a
su ciudad pues, €l dice, a defenderla. Y lo asesinaron cuando la nifia Laura tenia 2 afios y
medio”.

La hermana Magnolia, una mujer mayor de 70 afios, con una voz cansada, a veces
aspera y poco audible, accedio a hablarme en varias ocasiones de la vida y obra de santa
Laura, tomando este ejercicio como parte de su deber como “hija espiritual y misionera” de
la unica santa colombiana. Sobre la infancia de Laura, la hermana Magnolia continu6
contandome que después de la muerte de Juan de la Cruz, la familia tuvo que dejar Jerico?’
para reunirse con el papa de Dolores Upegui en Amalfi, municipio antioquefio ubicado al
nororiente de Medellin. De acuerdo con la hermana Magnolia, la infancia de Laura estuvo
marcada por el hambre, la pobreza y las humillaciones. “Ella tuvo ahi como dificultades con
el abuelo, el abuelo no la queria mucho. Entonces, ella dice que se refugiaba en la naturaleza.
Desde entonces, la madre Laura se convierte en una mujer ecologista, o sea gran defensora
de la naturaleza y amante de la naturaleza [...] Ella pasaba la mayoria del tiempo juera de la
casa, como era una finca, observando la naturaleza”.

Al iniciar la adolescencia de Laura, su abuelo insistia en que sus nietas consideraran
el matrimonio. Sin embargo, Laura se habia sentido atraida por la vida religiosa desde muy

pequefia y ya habia decidido que, al alcanzar la edad adecuada, seria religiosa. Asi lo expresa:

“Todo tendia a mostrarme que ¢l matrimonio era ¢l tinico camino y la clspide de la felicidad aqui
abajo. Casi podia ponerlo a la altura de la muerte: ;jnaciste? Luego, moriras, decian los libros; ;naciste?
Luego, te casards, hubiera yo podido agregar si atendia a lo que me rodeaba. Si nos ensefiaban algo era
para que fuéramos buenas esposas; si nos hablaban del futuro, era siempre como a esposas y madres.
iQué mania tan marcada en aquel medio de mi nifiez! jIrremediablemente me tenia que casar, como
irremediablemente me tenia que morir! Esto era quizds lo que hacia mayor mi vergiienza para
manifestar mi deseo de hacerme religiosa: era irme contra una corriente tan fuerte y tan universal; era

como burlar una ley includible; era como atentar contra la esperanza de mis abuelos. Asi lo veia, pero

%7 En aquella época, Jericé era un pueblo joven. Tenia 23 afios de haberse fundado y 17 de constituirse como
parroquia. “Todavia se armonizaban en ella el espiritu civico del fundador del poblado Santiago Santamaria y
del fundador de la vida religiosa monsefior Juan de la Cruz Gémez Plata” (Escobar, 2004:6).
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en mi interior, jamds me resolvi al matrimonio; le tenia horror, sin entenderlo ain” (Montoya,

2017:47).

Luego de la muerte de su abuelo, la familia de Laura debia entregar la finca en la que
vivian pues, poco antes de su muerte, los negocios de don Lucio Upegui habian quebrado.
“El camino indicado por la Providencia era ver como, educandonos, podiamos atender a la
vida de la familia [...] Yo fui la sefialada para hacerme en el menor tiempo posible maestra”,
escribe Laura (Montoya, 2017:71). De esta manera y sin mostrar interés alguno por el
matrimonio, se habia decidido que Laura fuera a estudiar a Medellin a la edad de 17 afios.
De acuerdo con Manuel Arango Londofio, en el siglo XIX “fue visto el magisterio como
prolongacion del destino femenino maternal, ademas de profesion permitida para las
mujeres”, razdn por la cual se designo esta profesion a Laura (2011:105).

Asi, luego de tres afios de estudio en Medellin, a los 19 afios, nombraron a Laura
maestra en Amalfi, volviendo asi al lugar donde habia pasado su nifiez. De acuerdo con la
hermana Magnolia, “ahi también tuvo dificultades... porque habia el conflicto todavia de
partidos politicos, entonces como ella era conservadora, eso era muy horrible con los
liberales”. Segtin la hermana Magnolia, Laura fue una excelente maestra, con una pedagogia
admirable “sobre todo cuando hablaba de Dios, las clases de religion dice que eran
excelentes”.

El periodo en el que se dedica a la ensefianza como maestra de colegio es narrado por
Laura como uno intenso, lleno de mucho trabajo y de viajes constantes debido a las
reubicaciones que se hacian necesarias por la guerra. En 1897, a los 23 afios, Laura volvio a
Medellin a ensefiar en el Colegio de la Inmaculada, fundado por su prima Leonor Echeverria.
El colegio, donde solo se admitian sefioritas, tenia prestigio entre las élites de Medellin y
Laura llegaria a ser reconocida por su importante labor con las alumnas. Para la hermana
Magnolia, Laura fue ahi “la gran formadora de la juventud” por tomar conciencia de lo que
es transmitir no solo saberes, sino transmitir a Dios. La misma Laura, en sus escritos, se
refiere a este periodo de ensefianza de la siguiente manera: “Mi reputacion de buena maestra
y de santa crecia también. Era como un idolo en Medellin y el colegio llegd entonces a ser
reputado como el mejor de casi toda la Republica...” (Montoya, 2017:135).

En la revista ALMAS, fundada por santa Laura y continuada ahora por las hermanas

Lauritas, se habla del paso de Laura por el Colegio de la Inmaculada como “la experiencia

47



gloriosa y dolorosa, la cumbre y el abismo de su vida de maestra profesional” (Escobar,
2004:8). Lo anterior hace referencia a cuando, una vez alcanzado el éxito del colegio en
Medellin, Laura fue victima de calumnias, lo que provoco que el colegio decayera y cerrara.
Las acusaciones desprestigiaban a la profesora, pero ella solo se dio cuenta de aquéllas luego
de que, mandando llamar a un sacerdote para que realizara unos oficios en su colegio, recibid
como respuesta el siguiente recado: “- Que el padre no estd buscando novia, jque tiene voto
de castidad!” Cuenta Laura que, al confrontar al padre, éste le dijo que “tenia cartas de
personas que comulgaban todos los dias, asegurando que para crimenes nefandos me
proponia recoger yo los sacerdotes en mi colegio” (Montoya, 2017:145). La hermana
Magnolia me contd que de esas calumnias se escribio una novela, la cual fue tomada como
verdadera por la gente de aquella época. “Y entonces dice [la novela], asi como resumiendo,
que la profesora Laura pervierte a la juventud. Se vuelve una mujer indeseable, mala. Y a las
alumnas del colegio las fueron retirando. No pudo seguir ensefiando. La amenazaron, le
tiraron piedra. Toda esa ética, toda esa moral, le quedo por el piso”?.

Aunque estos eventos obligaron a Laura a salir de Medellin, sobre todo por su
seguridad personal, estaba convencida que toda la situacion era una “venganza del diablo”
porque ella le estaba quitando almas al convertir sefioritas liberales en conservadoras. Laura
cuenta que “algunas nifias pertenecientes a familias liberales y que eran fervientes en su
opinion politica, se volvieron conservadoras y sostenian en la casa violenta lucha con un
valor poco comun. Este fue el hueco por donde el demonio metio, un tiempo después, sus
garras, conforme lo habia prometido” (Montoya, 2017:136). Esa promesa del diablo a la que
refiere Laura sucedio, de acuerdo con sus escritos, cuando ella logro que ocho nifias liberales

se confesaran, “ganando” asi sus almas:

“Habia en Medellin un colegio de caracter liberal y casi todas las alumnas de é1 se pasaron a nuestro
colegio. Eran, por supuesto, las que peor se manejaban en todo sentido. [...] La noche del dia que se
confesaron. .. tan pronto me recosté oi, pero no con los oidos materiales sino de otro modo, que oir era
entender, no s¢ cdmo puede ser esto. Pero oi que el demonio venia y me decia: -Voy a vengarme de
esta advenediza que me ha arrebatado lo que yo poseia con justos derechos. Como este oir era entender,
yo comprendi que la advenediza era yo v que lo poseido por el demonio eran las pobres nifias que se
habian confesado. [...] Me senté a esperar al demonio y muy pronto vi llegar, por debajo del toldillo

[de la cama], un animal parecido a perro o lobo, con cascos de mula y unos cuernos negros muy

28 Hermana Magnolia, entrevista. Jericé, 17 de octubre, 2017.
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retorcidos. [...] me dijo después que tumbaria el colegio, porque no podia resistirlo y que lo haria
levantando una calumnia contra mi. Entonces, quise darle con el Cristo que tenia a la mano y lo alcé
para ello, pero me parecié hacerle mucho honor y me levanté, lo cogi de los cuernos que eran frios,
muy frios y lo torci, como haciéndole formar un remolino. Lo estregué contra el suclo v le dije que
saliera, que ¢l no tenia que meterse con lo que era mio y que no haria mas que lo que Dios le permitiera.
El animal sali6... comprendi si, con mucha claridad, que el demonio me tenia miedo y que iba a
molestar mucho a cuantos dependieran de mi por causa mia, pero que a mi no me arremeteria mas™

(Montoya, 2017:117-118)°.

Convencida de que las calumnias en su contra eran obra del diablo, Laura viajo para
reunirse con su madre y se alejo de Medellin. Me parece pertinente mencionar aqui que, este
constante movimiento de Laura, sobre todo sus viajes obligados, ya fuera por necesidad de
su familia o por su seguridad, hacen que este personaje sea reconocido por sus fieles como
“desplazada”. A pesar de que Laura dese6 llevar una vida martirial y el vinculo con las
persecuciones se acercaba mas a sus deseos de santidad, fue quiza el contexto politico y de
conflicto que ha marcado a la historia nacional colombiana lo que ayud6 a que se le
relacionara con los desplazamientos y no con las persecuciones por la fe. Esto se ha
evidenciado en un verso de los Gozos presentados en la novena a santa Laura en el que se
lee: “Tu que supiste de pobreza y también fuiste desplazada, mira el dolor de tus hermanos
en esta patria colombiana. Haz que florezca entre nosotros aquella paz tan anhelada, en la
justicia y el progreso que como hermanos nos igualan”.

Un afio le tom6 a Laura reponerse de las calumnias y responder a la novela que se
habia escrito sobre ella, comenzando con este acto el llamado “perfil literario de santa Laura”.
Se ha dicho que fue el dolor el que inici6 a Laura en la tarea de escribir por la pena de verse
calumniada en la novela titulada “Hija Espiritual” escrita por el médico Alfonso Castro en
1905. Para redactar la que seria la respuesta a la obra de Castro, Laura pidié ayuda a su amigo
el escritor colombiano Tomdas Carrasquilla y asi surgié “Carta abierta al doctor Alfonso
Castro” (Gomez, 1987:25). “Su ‘Carta abierta’ que fascino al mas grande escritor colombiano
de todos los tiempos Don Tomas Carrasquilla s6lo igualado en el hoy por Garcia Marquez,

disipa las dudas, destruye las calumnias y genera un amanecer que recuperd no solo el

2 por episodios como el anterior y otros en los cuales santa Laura asegura haber sentido la presencia de Dios
a través de diferentes manifestaciones fisicas y mentales, algunos ministros de la Iglesia y religiosas la
consideran una mistica de gran “sensibilidad espiritual”.
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prestigio personal de Laura Montoya sino de la educacion catolica...” (Escobar, 2004:8).
El éxito que tuvo su carta le permitié regresar a Medellin y volver a la ensefianza. Sin
embargo, la idea de iniciar con el ejercicio de las misiones comenz6 a tomar peso para Laura.
El primer acercamiento con los que ella llama “infieles” por vivir sin conocer a Dios se dio
en 1908 con una comunidad de indigenas establecidos en el Choco, departamento ubicado al
noroeste de Colombia, el cual se extiende sobre la costa del océano Pacifico principalmente
y sobre el Atlantico. Laura, acompafiada de dos mujeres mas, inicio la preparacién de la que
seria su primera expedicion:
“Llegados los asuctos, compré muchas telas, pues me habia dicho ¢l padre que un indio vestido era
como un indio ganado para Dios. jQué baratas me parecian aquellas almas! Hicimos como trescientos
vestidos, muy propios para el gusto salvaje; conseguimos un pedn, célebre por lo que despudés referiré,
y nos fuimos con dos cargas de ropa. jAquello era ¢l suefio mas bello! Ya me habia ideado los métodos

de catequizacion que después han dado el resultado que conoce, reverendo padre, jmi delirio era

ensayarlos con salvajes!” (Montoya, 2017:169).

Aunque de este primer viaje, Laura consigui6 el bautizo de aproximadamente cien
indigenas, a su regreso a Medellin no logré concretar su obra misional debido a diferentes
impedimentos: no existia en Colombia una congregacion de mujeres misioneras, por lo que
resultaba impensable para las autoridades eclesiales aprobar que un grupo de mujeres, sin ser
religiosas, se internaran en la selva para catequizar indigenas y se expusieran a los peligros
que para ellos representaban los “salvajes”, sobre todo los hombres. Ademas, como lo narra
la ahora santa en su autobiografia y como me lo cont6 la hermana Magnolia, en esa época
muchos consideraban a los indigenas como menos que personas, pues se pensaba en ellos
como animales y, sobre todo para las €lites de Medellin, el catequizar a estos grupos no valia
el esfuerzo ni la inversion de recursos que se requeria para llegar a ellos.

Fue hasta 1914 cuando comenzd su obra misionera y fundo6 la congregacion de
misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena apoyada por monsefior
Maximiliano Crespo, obispo de Santa Fe de Antioquia. A esta “familia religiosa”, las
misioneras Lauritas se refieren como una “obra religiosa que rompe moldes y estructuras

insuficientes para llevar a cabo su ideal misionero”’. Asi, Laura emprende el nuevo viaje

30 “Santa Laura Montoya”, Santuario Santa Laura Montoya, pagina web oficial administrada por las misioneras
de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena. https://madrelaura.org/santa-laura-montoya-/127/cod21/

50


https://madrelaura.org/santa-laura-montoya-/127/cod21/

con cinco compaifieras —entre las que se encontraba su madre, Dolores Upegui— esta vez hacia
Dabeiba, a encontrarse con los “indios naturales Katios”. Desde su congregacion, las
hermanas Lauritas describen ese viaje de la siguiente manera: “Parten hacia lo desconocido,
para abrirse paso en la tupida selva. Van, no con la fuerza de las armas, sino con la debilidad
femenina apoyada en el Crucifijo y sostenida por un gran amor a Maria la Madre y Maestra
de esta Obra misionera >'. Un afio después, la fundadora recibe el nombramiento como
“madre Laura de Santa Catalina de Sena” y dedica todo su tiempo a “la catequizacién del
indio”:
“[Laura] Pensé en las manchas magicas del mapa colombiano, en esos repliegues olvidados donde
viven los indios con sus brujerias. Quizds ella podria vencer al diablo en los montes, como no habia
podido vencer al de la ciudad. Quizds podria iluminar los puntos tenebrosos de una geografia en que
se habia hecho experta. Ahora sabia, de verdad, leer en los mapas. Inventé una orden de misioneras, y

como era tozuda, logré que se la reconocieran las autoridades eclesidsticas. Mas tarde, inventé un

catecismo y después de dar una batalla, hizo que se lo aprobaran” (Arciniegas, [1986] 1961:200).

Durante sus misiones, la madre Laura continu6 escribiendo y registrando todo a través
de la fotografia. Mantuvo la correspondencia con su director espiritual y, ademas, escribid
un conjunto de obras producto de sus experiencias en las misiones, por ejemplo: Voces
Misticas de la Naturaleza, Cartas Misionales, Aventura de Dabeiba, Lampos de Luz,
Manojitos de Mirra, Catecismo Katio, por citar algunas. De acuerdo con las hermanas
Lauritas, la faceta de escritora de la madre Laura siempre tuvo como principales objetivos
“hacer conocer la vida y actividad de la mision, la relacion y trabajo con los indigenas, el
valor de las culturas y el talante apostdlico carismatico de sus hijas™. Su Congregacion
también reconoce que sus escritos fueron pensados por la ahora santa “como medio para
motivar y fortalecer la dimension misionera de la Iglesia y la gloria de Dios™?.

Ya consolidada como misionera, para la hermana Magnolia la madre Laura se
convierte en una “promotora de educacion popular”, sobre todo por el método pedagdgico
que ella elabor6. “Con ella nace una pedagogia que ella llama la pedagogia del amor. ;En

qué consiste esa pedagogia? En adaptarse ella, ella lo dice, al lenguaje del indigena asi ¢l

3l“santa Laura Montoya”, Santuario Santa Laura Montoya, pagina web oficial administrada por las misioneras
de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena. https://madrelaura.org/santa-laura-montoya-/127/cod21/

32 “Sala Laura Escritora”, Santuario Santa Laura Montoya, pagina web oficial administrada por las misioneras
de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena. https://madrelaura.org/sala-laura-escritora/131/cod21/

32 Ibidem.
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hablara disparates y tergiversara el lenguaje espafiol. El entendia y poco a poco ella fue
entendiendo y ella escribié una gramatica Embera sobre pues, el idioma, el dialecto de los
indigenas. Ella se acerco al indigena sobre todo con respeto... [Destacaban] sobre todo la
ternura, la acogida, la paciencia, la bondad, la alegria con que ellas [las hermanas] se
acercaban al indigena™*.

En 1939 la madre Laura volvi6 de la selva a la ciudad de Medellin y recibid de las
manos del entonces presidente de la Republica, Eduardo Santos la condecoracion “Cruz de
Boyac4” por “seguir haciendo patria y formando ciudadanos”’. Este seria el ultimo viaje que
realizaria la madre Laura, pues una enfermedad relacionada con la tiroides no le permitio
volver a caminar. Asi, paso los siguientes nueve afios postrada en una silla de ruedas,
permaneciendo en el convento de su congregacidn en el barrio de Belencito, en Medellin.
Fue en este mismo lugar en donde, a los 75 afios de edad, la alcanzo6 la muerte el 21 de octubre
de 1949. Ese mismo afio, la congregacion tenia ya 71 casas en Colombia, 17 en Ecuador y 2
en Venezuela (Restrepo, 2016). Actualmente, las hermanas Lauritas se encuentran en 21
paises distribuidas en América, Africa y Europa.

“Habiéndose proclamado muchas veces ‘antioquefia campesina’, también en un rasgo
de autenticidad e intuicidn del futuro, se llamo6 a si misma ‘mujer universal’. Y lo es en

verdad. Su gloria pertenece a la Iglesia, es decir, a la cristiandad entera” (Gomez, 1987:39).

A partir de las facetas que se le reconocen a santa Laura a lo largo de su historia de vida,
diferentes grupos sociales se han apropiado de este personaje destacando cualidades
especificas o experiencias vividas por la santa para establecer vinculos de identificacion con
ella. En algunos casos se exaltan particularidades que desde la Institucidén no se consideran
como centrales, pero que resultan relevantes para los intereses de cada grupo en cuestion. Por
ejemplo, el grupo de oposicion a la mineria de Jerico ha tomado aquellas cualidades que
mencionaba la hermana Magnolia sobre el amor que santa Laura sentia por la naturaleza para

exaltar su espiritu de ecologista. Asi, al acentuar esta caracteristica de la santa, se busca la

34 Hermana Magnolia, entrevista. Jericd, 24 de octubre, 2017.

35 La Cruz de Boyaca es un galardén otorgado por el gobierno de la Republica de Colombia que se concede a
los militares y ciudadanos que se hayan destacado por sus servicios a la Patria en sus actividades politicas,
culturales, sociales, intelectuales, etc., confiriéndoles reconocimiento a sus méritos especiales.
Https://cancilleria.gov.co

52


Https://cancilleria.gov.co

afinidad de los fieles, la union y la movilizacidn local en contra de la actividad minera en el
municipio, tomando a este personaje como uno ejemplar e imitable.

Estas relaciones que se establecen entre diferentes grupos sociales y las facetas de la
santa colombiana convergen en las narrativas que se producen sobre su vida y obra. Es a
través de éstas que se invocan diferentes contextos, los cuales presentan una movilidad
espacio-temporal que permite la conexion entre el pasado, el presente y las proyecciones
futuras.

De las narrativas expuestas anteriormente, difundidas y reconocidas desde la Iglesia
catolica, destacan tres puntos donde se establecen estos vinculos o traslapes entre contextos
pasados y actuales, compartiendo cualidades morales cristianas a partir de las cuales se
definen estereotipos que resultan relevantes en la discusion de problematicas sociopoliticas

contemporaneas.
1. Los contextos politicos: bipartidismo y desplazamientos

Aunque en la primera parte de este documento menciono solamente la Guerra Civil

€n su

2

de 1876 —por ser esta la mas referida en la difusion de la vida de santa Laura—
autobiografia santa Laura narra otros episodios bélicos que vivié durante su juventud. Por
ejemplo, la llamada Guerra de Regeneracidn desarrollada en los afios de 1885 y 1886 entre
Liberales y Conservadores, la cual desembocé en la creacion del Partido Nacional y la
elaboracion de la Constitucion de 1886. Sobre este evento santa Laura escribid: “Durante
esta revolucidon mi fe se afirmo oyendo referir los estragos del liberalismo”. Mas adelante, a
partir de que Laura conoce a un médico que habia participado en la expulsion del territorio
nacional de los jesuitas, menciona este hecho oficializado el 21 de mayo de 1850. Al médico,
santa Laura le concede el perdén y lo considera “un convertido” por haber reconocido aquel
hecho como un “error” (Montoya, 2017:46,79).

Con pasajes como los anteriores, la politica se entrelaza con los eventos que santa
Laura va narrando en su autobiografia, teniendo en sus escritos siempre una inclinacion
conservadora. Quiza es la relacion historica que existe entre el pensamiento catdlico y el
conservadurismo lo que lleva a Laura a relacionar a los liberales con practicas que para ella
se alejan de los valores morales que ve mas cercanos al catolicismo. Asi lo muestra al hablar

de las alumnas liberales que llevo a confesion y que por tener este pensamiento politico les
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atribuye un mal comportamiento. Y asi lo reitera la hermana Magnolia cuando me habla de
lo “horrible” que era vivir en un pueblo de mayoria liberal siendo uno conservador.

Sin embargo, con la revision de otros textos y en voz de algunos de mis interlocutores,
pude registrar relatos en los que los liberales aparecen como intelectuales, activistas y
catolicos, dependiendo del enfoque o tendencia politica del narrador. Por ejemplo, German
Arciniegas describe el contexto politico que se vivia en la época en la que nacio santa Laura,
dando referentes que contrastan con la imagen que la mayoria de mis interlocutores en Jerico

me describia cuando me hablaban de “el liberal”.

“Dentro de las milicias de los partidos se habia metido hasta los tuétanos ¢l ingrediente religioso. Los
radicales, que no perdian jamas la ida a misa, eran tenidos por ateos y masones —luego tenian al diablo
en ¢l cuerpo—. Los conservadores —los godos— no se sentian obligados a ir a misa, como los liberales:
iban apenas por rutina. Estaban los godos, como bafiados en agua bendita, que hacia impermeable su
cuerpo al pecado, de origen liberal” (Arciniegas, [1986] 1961:198)

Aunque el texto de Arciniegas considera a los liberales también como catolicos, han
sido los conservadores a quienes, desde un imaginario colectivo, se han asociado como fieles
de esta religidn, atribuyéndoles también los valores morales que un catdlico debe seguir. Por
su parte, los liberales han sido relacionados con el pecado por considerarlos alejados de la
vida catdlica. Si bien se habla de los conservadores y liberales en contextos pertenecientes
al pasado histérico nacional, estas figuras siguen vigentes en el presente —como se vera a
profundidad en el capitulo 4— pues, ese “ingrediente religioso”, como lo llama Arciniegas,
sigue “metido” en la vida politica nacional, invocado aqui por diferentes actores con el deseo
de provocar la movilizacion y unidn social en un pais aun dividido por el conflicto.

Como ya lo mencionaba en paginas anteriores, ademas del bipartidismo, se ha
generado un vinculo entre santa Laura y el término “desplazada”. Aunque éste ha sido un
dato recurrente en la historia colombiana, como indica Gloria Naranjo, el desplazamiento en
Colombia “se ha constituido en un eje vertebrador de la conformacion territorial en el paisy
como dice Daniel Pécaut ha devenido en ‘una representacion instalada en la larga duracion’®
donde la violencia seria el marco constitutivo de esa representacion colectiva”, pues los
desplazamientos se inscriben en “una confrontacion armada multipolar” (Pécaut, 1999 en
Naranjo, 2001:3).

A vpartir de la década de los 90s, los desplazamientos forzados de poblacidén en
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Colombia se situaron como tema de preocupacion politica y  las  causas de éstos se
diversificaron. Algunos de los motivos que han destacado son: los intereses en los
megaproyectos del Estado, el control de la tierra ya sea por ser zonas ricas en minerales y
metales o por ser zonas para el cultivo de plantas alucinégenas y, como sefiala Naranjo, “por
toda una gama de intereses particulares imbricados y confundidos con los asuntos de la guerra
publica sin que sea posible establecer una linea diferencial entre lo politico - militar y lo
individual privado” (2001:5). De esta manera, el significado del término “desplazada” que le
adjudican a santa Laura trasciende el contexto histérico y politico en el que ella vivié —un
periodo de guerras civiles bipartidistas con actores e intereses especificos— Al invocarse en
el presente, su significado se actualiza y complejiza, pues se incluyen otros grupos a los que
este término interpela desde los referentes empleados en la novena a santa Laura. Asi, los
ideales de paz, unidad y justicia que se mencionan en la novena, que son los mismos que se
buscan con el Proceso de Paz y Reconciliacion, conectan el pasado politico colombiano

vivido por Laura con la violencia politica y contemporanea nacional.
2. Losroles de género

En el discurso que circula desde la Congregacion de las hermanas Lauritas he
distinguido contrastes en la percepcion que se difunde de la mujer a partir de la obra de la
santa. Aunque se reconoce a santa Laura como una mujer que rompié esquemas tanto en la
Iglesia catdlica por incursionar en las misiones como en la vida social y politica de su época
por sus opiniones firmes, la Congregacion se refiere a las misioneras de la siguiente manera:
“Van, no con la fuerza de las armas, sino con la debilidad femenina apoyada en el Crucifijo
y sostenida por un gran amor a Maria la Madre y Maestra de esta Obra misionera”*®. En este
fragmento se refleja el pensamiento que también pude ver en los textos de santa Laura.
Primero a partir de su familia y después en los diferentes actores que Laura va encontrando
en su camino hacia su vocacioén misional, el hombre es quien aparece como héroe y figura de
poder, mientras que la mujer es limitada al espacio familiar y doméstico como una figura
vulnerable.

Esta manera de pensar en el espacio social de la mujer (y del hombre) desde la

36 “Santa Laura Montoya”, Santuario Santa Laura Montoya, pagina web oficial administrada por las misioneras
de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena https://madrelaura.org/santa-laura-montoya-/127/cod21/

55


https://madrelaura.org/santa-laura-montoya-/127/cod21/

religion, es definida por Jean Franco como “cultura femenina”. En é€sta, la vida monastica se
muestra como la principal alternativa a la vida doméstica para las mujeres, encontrando
legitimidad en las autoridades eclesiasticas, sobre todo en una categoria discursiva especifica:
el misticismo expresado a través del género de escritura denominado testimonio (Franco,
1994:94). De esta manera, la mujer consagrada a Dios debia obediencia a su confesor o guia
espiritual, principal lector de sus testimonios. Quiza si Laura hubiera decidido dedicarse a la
contemplacion y reclusion en el convento como algunos ministros le recomendaban, su caso
hubiera sido menos conflictivo. Las cualidades que se le reconocian publicamente a Laura
estaban relacionadas con los espacios “adecuados” para el desarrollo social de la mujer: el
ser educadora, escritora o una mujer religiosa consagrada a Dios. Es cuando Laura sale de
esos espacios e incide en otros dominados por los hombres que su labor comienza a generar
disputas y contrastes que se mantienen hasta ahora. Por ejemplo, me resulta paradojico que
desde la misma Congregacion de Misioneras se hable de esa “debilidad femenina” al tiempo
que se difunde la obra de una mujer fuerte, que fue cabeza de familia, y que se sugiera ademas
que la fuerza que implica internarse en la selva para llegar a los resguardos indigenas —
incluso pensando solo en el esfuerzo fisico— venga de una entidad ajena a ellas. Asi, aunque
ahora se reconozca a santa Laura como una mujer que rompid esquemas y se tenga como
referente ejemplar de una mujer fuerte, su figura existe dentro de una instituciéon con una
estructura jerarquica definida: una en la que prima la figura masculina.

Relacionado con lo anterior, otro aspecto que quiero resaltar es la imposicidén del
habito religioso en Laura y sus compafieras para obtener el permiso del clero y poder
evangelizar en la selva. El habito marco para Laura un reconocimiento social que, de acuerdo
con el clero de su tiempo, protegeria a las mujeres de “los salvajes”. Asi como se asumia que
los indios respetarian el habito por identificar a las mujeres con la Iglesia, esta vestimenta
también las comprometia a que, como novicias, rechazaran toda posibilidad de relacionarse
de manera sexual con los indigenas.

En el siglo XVIII, desde el clero se pensaba que la mujer era débil y vulnerable por
naturaleza, lo que la hacia propensa a la tentacion. La relacion de la mujer con lo sexual era
entendida como una debilidad de la carne y era condenada por la Iglesia. De esta debilidad
se pensaba que surgian los males fisicos y morales considerados como exclusivos de la mujer,

relacionados con las pasiones (Nufiez, 2005:80). De pensamientos como el anterior es que
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devienen las calumnias que santa Laura narra en su autobiografia, en las cuales destaca la del
supuesto ejercicio de su sexualidad con los sacerdotes que prestaban servicios al colegio que
ella lideraba. A partir de estas acusaciones y cuestionamientos a su moral, se calific a Laura
de bruja, loca, peligrosa, rebelde.

Siguiendo estos planteamientos puedo sugerir que la imposicion del habito religioso
estd vinculada a esta diferenciacion de género, a partir de la cual la mujer necesita ser
“protegida” y también controlada por la Institucion. Aunque ya existian ordenes de frailes
misioneros, la de Laura seria la primera congregacion de mujeres dedicadas a la
evangelizacion de indigenas, iniciativa que el clero cuestiond fuertemente al contener esas
dos condiciones novedosas: la de “salvajes” adjudicada a los indigenas y la de ser mujer por
parte de las misioneras. Para el clero, esa no era labor propia de las mujeres ni los indigenas
merecian la pena de emprender dicha tarea.

Aunque, de a poco, se han conseguido cambios significativos en los roles
“tradicionales” de género, la influencia de la religion catolica sobre éstos sigue vigente. Esto
se puede ver en la conformacion de la familia tradicional conservadora y en lo que se espera
de la mujer y del hombre socialmente pues, teniendo como referente a la Sagrada Familia, la
mujer se ha concebido principalmente como un apoyo del hombre. En el caso de la madre
Laura y las hermanas misioneras, se muestra en la mujer una insuficiencia que se

complementa en la figura —una masculina— de Dios.

3. Lareligion catolica y la educacion en la formacion de ciudadanos colombianos

A partir de la revision de fuentes histéricas, de mi experiencia de campo en Jericod y
de la obra de santa Laura como profesora, he podido dar cuenta de la gran influencia que la
religion catdlica ha tenido en la formacidén de ciudadanos a través de la educacion en
Colombia. Fue sobre todo en el periodo conocido como La Regeneracidon, con la
promulgacion de la Constitucion de 1886, que la Iglesia contd con privilegios que le
permitian tener el control de la educacion y la seguridad social en el pais, dejando que esta
institucion definiera la ensefianza de la moral y controlara los textos de los programas
educativos (Gonzalez, 1987: 92-93; Urrego, 2004:25-28). De esta manera, la religion catdlica
era considerada una herramienta para la formacion de ciudadanos, atribuyéndoles a estos
valores morales religiosos a partir de los cuales debian dirigirse en sociedad, como el ser

virtuoso y ejemplar (Urrego, 2004:40-44).
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A pesar de que la educacion laica se instituyd desde la Constitucién de 1991,
reconociendo la libertad de cultos, 1a religion catdlica sigue teniendo una fuerte presencia en
la vida politica y social colombiana. Esto es notable sobre todo en el departamento de
Antioquia, el cual se ha distinguido por su fuerte catolicismo, por el surgimiento de élites con
importante influencia politica y economica en la nacion —principalmente relacionadas con la
produccion de café y la actividad minera—y por haberse consolidado como uno de los centros
politicos del pais. En este contexto tiene sentido pensar que, mas alla de la instruccion del
programa general de los colegios, en su labor como educadora santa Laura también catequizo
a sus alumnos a través de una formacion en donde lo civico se encontraba integrado a lo
catodlico.

Aunque la formacion religiosa ha disminuido de los programas educativos, muchos
colegios, sobre todo de caracter privado, aun la conservan. Jerico es un ejemplo de esto pues,
aunque algunos colegios han incluido el estudio de otras religiones dentro del programa de
la materia de Religion, la que continua teniendo més relevancia es la catélica.

Ante la disminucién de la presencia religiosa en las escuelas, la hermana Magnolia
recuerda que: “Jericd era un pueblo muy, muy religioso, muy, muy creyente... pero los
tiempos han cambiado y con los tiempos llega, decimos la civilizacion, pero entre comillas
porque no. Hoy la familia jericoana o digamos colombiana, ya no es la familia donde se
cultivaban valores humanos, valores religiosos, donde a uno de nifio le inculcaron la fe en
dios, en los santos, el respeto, la urbanidad ;cierto?”. Para la hermana Magnolia, la razén por
la que ahora ha aumentado el consumo de drogas, se ha fragmentado la familia colombiana
y ha decaido la fe catdlica esta relacionada con la falta de la ensefianza de esta religion en los

colegios, pues esa materia era la encargada de formar “en valores” a la juventud colombiana:

“A uno lo formaron muy bien ;cierto? Intelectualmente, moralmente, religiosamente y en valores, y
aca en Colombia poco a poco se fue dejando el drea de religion y eso ha influido mucho. Ya ni en las
escuelas ni en los colegios, menos en las universidades se da la religion catélica [ ...] y bueno, quitaron
la religidén y pusieron el area de valores, pero ya ni valores [ ...] entonces han entrado otros anti valores

y esos absorben a la familia” (Entrevista, Jerico, Antioquia. 24 de octubre, 2017).

A partir de los planteamientos que hace la hermana Magnolia, puedo advertir como
se piensa en la Iglesia catolica como formadora de “buenos ciudadanos” y, en este punto, el

caso de santa Laura resulta ejemplar para tal propdsito. A través de su faceta de educadora y
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después como evangelizadora en las comunidades indigenas Embera, Laura contribuy6 con
“el hacer patria” formando ciudadanos catolicos. En este sentido, la evangelizacion religiosa
también era un ejercicio politico pues, como lo narra la misma Laura en su autobiografia, no
solo “convertia” a sus alumnas liberales al catolicismo, sino que también se acercaban mas a
la ideologia conservadora.

La obra de santa Laura, ademas de ser un caso ejemplar en la formacién de ciudadanos
para el contexto nacional colombiano, ésta también sintetiza los intereses de la Iglesia
pensada como un Estado, sobre todo luego de las reformas propuestas en el Concilio de
Vaticano II. En el siguiente apartado profundizaré en este ultimo punto, en relacion con los
requisitos que solicita la Iglesia para alcanzar la santidad y en los efectos que provocé la
canonizacidén de santa Laura en la esfera publica a través de las voces de autoridades

eclesiales y politicas.

El camino hacia la santidad
Desde el Vaticano o Santa Sede®’, la Congregacion para las Causas de los Santos, entidad
encargada de llevar el proceso que implica el nombramiento de una persona como santo,
define la santidad como “la gracia de Dios operando en y a través de un ser humano”. Esta
se manifiesta por lo que llaman “una estructura de dobles virtudes”: las supernaturales de fe,
esperanza y caridad; y las cardinales morales de prudencia, justicia, fortaleza y templanza.
Como se espera que todo cristiano practique estas virtudes, la Congregacidn considera como
un santo a “aquel que las practica a un grado heroico o excepcional” (Woodward, 1996:223).
Asi, al considerar la vida y obra de santa Laura como una cercana a lo divino, las
hermanas Lauritas resolvieron postular a Laura Montoya Upegui como candidata a la
santificacion. De esta manera, en 1963 dio inicio el proceso para su canonizacidn, el cual

cuenta con cuatro etapas:®

1. Siervo de Dios. El postulador (en este caso las hermanas Lauritas) y el obispo
diocesano entregan un informe sobre la vida y virtudes de la persona a santificar a la
Congregacion para las Causas de los Santos, quienes examinan el documento para

determinar si es posible o no iniciar con el proceso, también llamado Causa. Si el

37 Llamada asi por ser la sede del obispo de Roma, el Papa, y por constituir el gobierno central de la Iglesia.
38 Informacion tomada de la Agencia Catdlica de Informaciones (ACI Prensa) pertenecientes a EWTN Global
Catholic Network.
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resultado del examen es positivo, el nombramiento como Siervo de Dios se decreta
como respuesta a la peticion inicial del proceso de canonizacion.

Venerable. Para obtener este titulo se requiere el analisis de los testimonios de las
personas que conocieron al Siervo de Dios y el de la ortodoxia de los escritos del
mismo personaje. De estos procesos se produce un documento llamado “Positio” que
recoge la informacion hasta aqui obtenida y se somete a discusion. En ésta participan
La Congregacién para las Causas de los Santos, una Comision de Teodlogos
consultores designados por ésta, Cardenales y Obispos. Al final, si la Congregacion
aprueba la “Positio”, el Papa dicta el Decreto de Heroicidad de Virtudes.

Beato o Bienaventurado. Para alcanzar la beatificacion, quien postula la Causa debe
comprobar ante la Santa Sede la fama de santidad del venerable y la realizacion de
un milagro atribuido a la intercesion de este personaje. El milagro es examinado por
médicos y peritos designados por la Congregacion para las Causas de los Santos y
por un Congreso de Teologos. Si el veredicto es positivo se elabora el Decreto de
Beatificacién para la revisién y aprobacion del Papa. Esta etapa termina con la
ceremonia de Beatificacion realizada en el Vaticano.

Santo. Para que este nombramiento avance se necesita la comprobacion de un
segundo milagro. Como requisito se pide que el milagro haya sucedido después de la
fecha de la beatificacion, siguiendo el mismo procedimiento para su analisis. Cuando
se tiene el veredicto positivo, éste es entregado al Papa para que apruebe la
canonizacidn. De ser asi, se convoca el Consistorio Ordinario Publico donde el Papa
informa a todos los Cardenales de la Iglesia y se determina la fecha de la ceremonia

de canonizacion.

Enla antigiiedad, la “reputacion de santo” era generada por la capacidad del personaje

para hacer milagros, por las historias de sus hazafias —generalmente extraordinarias,

exageradas y en ocasiones apodcrifas— y por su poder carismatico (Woodward, 1996:225-

226). Sin embargo, aunque los santos nacen con el impulso de la devocion popular, con la

institucionalizacion de la santidad, desde el Vaticano “se busca resaltar virtudes especificas

que se quieren fomentar entre los devotos segun las necesidades pastorales del momento”.

Por lo anterior, la Iglesia ha intentado mostrar la imagen del santo no como “el hacedor de

milagros” sino como “el ejemplo moral” (Sanchez, 2016:21).
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Cuando inici6 la causa de santa Laura, la Iglesia catolica se encontraba en un proceso
de transicion, buscando la renovacién de la Institucion a partir de la apertura al didlogo entre
ésta y el mundo moderno. Para esto, fue anunciado el Segundo Concilio Vaticano en 1959 y
fundado en 1962. Aunque éste se convoco por el Papa Juan XXIII, fue concluido por su
sucesor Pablo VI en el afio de 1965 (Burns, 2001:1).

Vaticano Il fue considerado como un concilio global por haber contado con una gran
diversidad en sus participantes. En éste se reconocio que la Iglesia debia estar arraigada a las
diferentes culturas del mundo y no sélo a la de Europa o Norte América. De esta manera, se
esperaba que los pueblos del mundo, al convertirse en cristianos, fueran plenamente ellos
mismos en sus respectivos contextos historicos y pudieran enriquecer a la comunidad
cristiana universal con su patrimonio cultural particular. Desde la Iglesia, se ha referido a
este proceso con el término de “inculturacion”, a través del cual se busca establecer un
didlogo y encontrar un equilibrio entre la interaccion de la fe y la cultura, pensando que entre
éstas deberia haber una asimilacion reciproca (Burns, 2001:84). Por lo anterior, se considero
que la identidad cultural no debia ser abandonada por los originarios, sino que ésta seria
“desafiada y mejorada por los principios cristianos”. En este punto, la educacion religiosa
adquiere relevancia por proponerse como herramienta para propiciar el dialogo entre las
culturas y el evangelio, esperando que a través de ésta se generen diferentes maneras de
interpretar las escrituras y acercar asi la Palabra a los pueblos (Burns, 2001:98-102).

Aunque estos objetivos representaban retos en la estructura de la ensefianza religiosa,
la causa de la madre Laura logré sintetizar la mayoria de las preocupaciones discutidas en
Vaticano Il, sobre todo porque llegoé hasta los Embera y los evangelizo a través de “la
pedagogia del amor” de la que me hablaba la hermana Magnolia. El catecismo y los métodos
que Laura cre6 para la evangelizacion de los Embera, partiendo del respeto a su cultura,
fueron un claro ejemplo de esa “inculturacion” que la Iglesia perseguia. Asi, presentando

estas afinidades con Vaticano I, la causa de Laura prospero en su proceso de santificacion.

Fig. 1. Cronologia delproceso de canonizacion de santa Laura Montoya Upegui



De todo el proceso de canonizacion de santa Laura, los nombramientos que tuvieron
mayor relevancia y circulacion publica en Colombia fueron el de beatificacion y el de su
santificacion. Asi, en 2004, la revista ALMAS publicé un nimero completo cubriendo las
diferentes celebraciones que algunos clérigos y las hermanas Lauritas organizaron a
propdsito de la beatificacidén de Laura. “Ya no es patrimonio exclusivo de la Congregacion
de Misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena, la Madre Laura, pertenece al
mundo, a la sociedad y a la iglesia”, opiné el obispo postulador de la Causa (2004:1). Desde
Jerico se escribid: “Laura Montoya Upegui alcanza el excelso titulo de beata |25 de abril de
2004, dia historico para Jerico, Antioquia y Colombia!” (Jerico, No. 38 2003-2005). En el
sermén de la eucaristia de accion de gracias que se celebrd en la catedral de Jerico, el
sacerdote se refirio a la beata como “la Rosa de Jerico” reconociendo en ella lo siguiente:
“Mujer fuerte ,quién la hallara? Aqui tenemos una maestra, cuyo cielo era ensefiar a Dios,
mistica, escritora, fundadora, emula de Teresa de Avila, de San Juan de la Cruz, andariega,
aventurera, antropologa, visionaria, dotada de muchos carismas. Sintetizaremos todo en santa
y misionera” (ALMAS, 2004:45). Por su parte, el obispo de la diocesis de Jerico se refirio a

la recién beatificada a través de su tierra natal, creando vinculos con el pueblo de Jerico:

“Todos los apelativos hermosos a la paz, la serenidad, la devocién, la cultura, la educacion, han
engalanado ancestralmente a Jerico, desde su pionera fundacién a cargo de los Restrepos, Arangosy
Santamarias. Que es la Atenas del Suroeste, la ciudad Culta de Antioquia, ¢l Nido de Amores, ¢l
Remanso de Tranquilidad, eso todos lo sabemos. Pero ahora a sus muchos titulos y merecimientos
ilustres, agrega uno que la distinguira por siempre: Jericod, cuna de la primera colombiana elevada al
honor de los altares” (ALMAS, 2004:55).

En Medellin, la congregacion de Misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina
de Sena realizo una gran celebracién en el barrio de Belencito, lugar donde el santuario
dedicado a santa Laura terminé de consolidarse luego de que se exhumaran sus restos. Desde
este lugar, se reconoce a santa Laura como “mujer antioquefia, maestra, misionera y santa en
las cosas sencillas” (ALMAS, 2004:20).

Seis afios después de la beatificacion de santa Laura, en 2010 Jerico recibio la visita
del entonces presidente de la Republica, Alvaro Uribe Vélez, quien se detuvo a orar en la
capilla de la Casa Natal de la madre Laura pidiendo “[...] que la madre Laura, hija insigne

de Jerico, nos ayude a tener una Nacidn mas justa, prospera y solidaria, una Nacion sin odios
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y sin exclusiones y que nos dé la fuerza y la humildad para decir como ella: ‘Destruyeme
Sefior, y sobre mis ruinas, levanta un monumento a tu Gloria’ (Jericd, No. 42, 2010:15).

El primer milagro que le vali6 el titulo de beata a la madre Laura Montoya lo realizo
en la mama de una de las hermanas Lauritas. La mujer de 86 afios de edad, antioquefia, habia
sido diagnosticada con cancer de cuello uterino en 1993. Al afio siguiente acudio al santuario
de Belencito a visitar la habitacién donde muri6 la ahora santa para pedirle por su salud.
Luego de esto, sano por completo “tanto que, al revisarla, tres afios mas tarde, no se encontro
signo de tumor activo”. El segundo milagro a través del cual la madre Laura consiguié la
santificacion, lo realizo en un joven médico quien padecia una enfermedad llamada
polimiositis. Luego de pasar ocho meses incapacitado y con una discapacidad fisica del 90%
la enfermedad le ocasiono6 una perforacion de esofago, poniendo su vida en riesgo. “En ese
instante pensé en la Madre Laura y le pedi que me ayudara a salir de ese transito tan complejo.
Y mejoré de una manera muy rapida”. Al mes y medio, el médico salio de la clinica y sano
por completo (Montiel, 2013).

Luego de que la Congregacion para las Causas de los Santos aprobara el ultimo
milagro, se realiz6 la ceremonia de canonizacion y fue a partir de este evento que comenzo
el auge de la figura de santa Laura principalmente en el municipio de Jerico y en el barrio de
Belencito en Medellin, lugares en donde la devocion a la nueva santa se “vive” de maneras
diferentes. Sobre esto, el obispo de la didcesis de Jericd me explicod que, en su santuario de
Belencito, un lugar pensado sobre todo para recibir peregrinos, lo que se exalta de santa Laura
es su obra, mientras que en Jerico este personaje se ha vuelto uno relevante para la historia

de este municipio:

“En Medellin es la vida de la madre Laura... es su obra... son las misiones, porque tiene una iglesia
grande que ella misma hizo construir, tiene un convento grande. .. un drea en donde llegan los indigenas
de todas partes y se pueden quedar ahi mientras atienden problemas de salud o lo que sea, entonces es
la obra de la madre Laura en Medellin. En Jerico, es porque ella nacid aqui [...] pero Jericé es un
pueblo culturalmente especial, de hecho podria ser un pueblo patrimonio, que lo s, sin necesidad de
la madre Laura ;Qué es lo que le afiade 1a madre Laura? Yo creo que hay dos aspectos y es que aqui
[en Jerico] hay visitantes o turistas que se vuelven peregrinos. Hay unos que vienen y simplemente se
interesan en mirar balcones y puertas [ ...] pero la mayoria, cuando descubren que aqui naci6 la madre
Laura, quieren ir a la casa y ahi les cuentan la historia y conocen la parte humana de esta mujer y ¢l
proceso de su vida, entonces ese es el aspecto que afiade, [ya] no es simplemente un pueblo de visitar

sino un pueblo, digamos, de experimentar”. (Entrevista, Jericd, Antioquia. Abril, 2017).
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Para el obispo, santa Laura le ha sumado valor patrimonial a la historia de Jericé pues,
aunque resalta su arquitectura3, el cultivo de café y cardamomo y la elaboracion artesanal
del carrield) el tener una santa ha despertado el interés de los visitantes por la historia de la
localidad y la identificacion de los jericoanos con este personaje santificado. De esta manera,
las visitas al pueblo, para el obispo no son “para llegar con la cAmara fotografica y sacar
cincuenta fotos y ya” sino que tiene que sacar un momento también como para encontrarse
con un personaje que es fundamental aqui. Entonces la madre Laura se vuelve como el
simbolo de Jerico en ese sentido”. Es por lo anterior que quiza ha sido en este municipio
donde se han evidenciado mas cambios en las dinamicas de su ordenamiento social pues, a
partir de la canonizacion mucha gente se mostro interesada en conocer la tierra natal de la
nueva santa. Sobre todo el dia de la misa de canonizacion, el 12 de mayo del 2013, fecha en
la que los jericoanos se prepararon para recibir a miles de visitantes.

Como parte de la celebracion, Jericé organizé el llamado “lucernario”: una
peregrinacién multiple en la cual, los pobladores salieron de diferentes sectores acompafiados
de una luz -velas o faroles- para encontrarse en el parque principal. En este lugar, como en
otros puntos del pueblo, se instal6é una pantalla gigante en donde se transmitio la celebracion
de la misa de canonizacion desde el Vaticano.

Luego de la ceremonia, Jericd volvio a los titulares de la prensa nacional cuando el
presidente en turno, Juan Manuel Santos, luego de presenciar la canonizacién desde el
Vaticano, anunci6 que llevaria a Jericé el pendon con la que seria la imagen oficial de santa
Laura, el mismo que estuvo expuesto durante la ceremonia en Roma. Sobre la primera santa

colombiana, el entonces presidente refirio ante la prensa lo siguiente:

“La Madre Laura deja unas ensefianzas. La Madre Laura tiene unos escritos, una vida, y en este
momento es especialmente importante que todos los colombianos nos sintamos inspirados por ellay
aprendamos lo que ella hizo en su vida y lo que nos dej6. Lo mas importante es la capacidad de
perdonar, la capacidad de reconciliarse. Es algo en lo que la Madre Laura insistio toda su vida.
Desde cuando tenia dos o tres afios, su madre le ensefiaba a perdonar. Ni mas ni menos rezaban por la

persona que asesind a su padre. Y eso hoy Colombia si que lo necesita: la capacidad de perdonar, la

3D Se refiere a las construcciones que el Ministerio de Turismo ha reconocido como patrimoniales por estar
hechas con materiales como bahareque en las paredes, pisos, puertas y ventanas de madera y techos altos
recubiertos de teja.

40 Bolso de cuero con multiples compartimentos, puede tener hasta 12 bolsillos, incluyendo algunos
"invisibles" o "secretos". Antiguamente era usado por los arrieros.
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capacidad de reconciliarse [*] Su vida con los indigenas para que tuvieran dignidad, para que la
sociedad los apreciara, eso fue algo muy importante en el momento. Hoy estamos también haciendo
todo lo que esta en nuestras manos para llegarles a los mas vulnerables, para que Colombia sea un pais
mas justo [~] para nuestra Colombia de hoy, todas esas ensefianzas son las que nos pueden permitir

lograr esa paz que tanto queremos"4L

Figura 2. Visita del ex presidente de la
Republica, Alvaro Uribe Vélez a la Casa
Natal de la madre Laura ubicada en Jerico
enjulio de 2010. Fotografia de la
Secretaria de Prensa / Archivo de la
Presidencia 2002 - 2010.

Figura 3. El ex presidente de la
Republica, Juan Manuel Santos, entrego
el penddn con la imagen de santa Laura
usado en el Vaticano durante la
ceremonia de su canonizacion. Fotografia
del diario EI Colombiano, mayo de 2013.

En su discurso, Santos sefialé que la canonizacién de santa Laura tiene “muchas
coincidencias” con el proceso de paz nacional, Ilamando a los colombianos a imitarla. Este
ejercicio de identificacion con los personajes divinos ha ocurrido desde las primeras
comunidades cristianas, pues éstos han servido como un “simbolo de unidad y pertenencia”
a través de sus cultos pues, como apunta Débora Sanchez, “la practica cristiana siempre ha
estado inclinada a acomodar la necesidad humana para crear estructuras de identidad”,

respondiendo asi a las necesidades de un grupo social particular (Sanchez, 2016:18).

41 Recopilacion de informacion de la prensa nacional digital, principalmente de: El Espectador, Semana, H
Tiempo y E Colombiano. Las notas revisadas fueron publicadas en el mes de mayo de 2013.
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Con lo expuesto anteriormente he intentado mostrar, desde diferentes voces, las narrativas
sobre el proceso de canonizacion de santa Laura que han destacado en la esfera publica y
aquellos discursos que se han tomado como oficiales por venir de autoridades eclesiales y
politicas, los cuales han contribuido de manera importante en la construccion de la
percepcion publica de la vida y obra de este personaje.

En este segundo apartado se agregaron otras facetas y cualidades a santa Laura en dos
escenarios principalmente: el nacional y regional. Del primero destaca la insercion de santa
Laura en un discurso politico que apunta a la resolucion de un proyecto especifico: los
Acuerdos de Paz. Es a partir de cualidades como la capacidad de perdonar, de reconciliacion,
la busqueda de justicia social y la fortaleza ante las humillaciones y el sufrimiento, que se
pretende estimular las mismas en los colombianos, buscando asi la identificacién de los fieles
con la figura sagrada. Esto podria entenderse a partir de lo que Rita Segato llama “la
formacion de significantes de identidad” que, en este caso, se construyen pensando en
intereses politicos muy particulares (1999:125). Sin embargo, como lo sefiala la autora, las
estrategias de unificacién implementadas por cada Estado nacional ocasionan a su vez
fracturas en las sociedades nacionales. Aunque en el discurso se apela por la paz desde el
Estado, el entramado regional en que se despliega la sociedad nacional se percibe todavia
como uno inseguro, haciendo que la paz no trascienda el discurso. Lo anterior 1o mostraré a
profundidad en el capitulo tres.

Desde el ambito regional se ha reconocido a santa Laura —ademas de las facetas
expuestas en el primer apartado— como antropdloga, andariega, aventurera y visionaria,
siempre con relacion a su interés por “el hacer conocer a Dios”. En el santuario de Belencito,
pero sobre todo en Jerico, estas facetas de santa Laura y otras narrativas se han puesto en
circulacion debido al auge que ha tenido el turismo religioso luego de su canonizacion. En
Jerico, como referia el Obispo, se considera a la nueva santa como un personaje que le afiadio
valor patrimonial al pueblo. Es desde su vinculo con la historia local que santa Laura destaca
como personaje jericoano, dotando de significado la visita del turista, la cual se convierte asi
en una “experiencia’. Volveré sobre las nociones de patrimonio y turismo religioso en el
siguiente capitulo, donde los referentes visuales de santa Laura seran el principal material de

analisis, pues €stos generan marcas visuales que propician la circulacion de diferentes
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narrativas, sobre todo desde lo local.

Como ya he mencionado con anterioridad, aunque un santo se institucionaliza solo
hasta que el Papa lo decreta desde el Vaticano, su configuracién comienza antes de que
suceda ese reconocimiento. Desde la antigliedad, en las comunidades cristianas “toda
expresion de veneracion a un santo surge de modo popular”, son los fieles quienes se
apropian del personaje tomado por ellos como ejemplar y divino antes de que sea considerado
por la Iglesia como santo (Sanchez, 2016:18). A partir de lo anterior, en el siguiente apartado
me acerco a esas apropiaciones que los jericoanos han establecido con santa Laura incluso
antes de su canonizacion. Para este fin me pregunto lo siguiente: ;de qué maneras es
concebido este personaje por los jericoanos? ;Cuales narrativas circulan en Jeric6? Y ;cdémo

se manifiesta la devocion hacia la santa en el municipio?

Ll ejercicio devocional en Jerico: prdcticas y ausencias

De acuerdo con la historiadora Débora Sanchez, una caracteristica de los santos que surgen
dentro de una comunidad es que “estan actualizdndose de manera constante para ajustarse a
conceptos modernos y necesidades espirituales, y asi mantenerse relevantes a las
experiencias vividas de la gente ordinaria” (Sanchez, 2016:19). En el caso de santa Laura en
Jerico, la circulacion de narrativas incrementd luego de su beatificacion en el afio de 2004.
Previo a este evento, la produccion de narrativas sobre santa Laura se limitaba a
publicaciones que solo circulaban entre las élites locales jericoanas. Sin embargo, conforme
el proceso de canonizacion de santa Laura avanzaba, asi también aumentaba la presencia de
este personaje en el municipio.

Retomo aqui fragmentos de conversaciones con algunos de mis interlocutores en
Jerico, las cuales representan dos de las principales opiniones que registré durante mi trabajo
de campo: una que habla sobre “las bondades” de la canonizacion de santa Laura, es decir,
de los cambios positivos que los jericoanos han observado en su municipio luego de aquel
nombramiento; y una mas que se aproxima a “los males” que, de acuerdo con algunos, ese
mismo evento ha provocado en Jerico.

Es a través de este ejercicio que pretendo reunir las percepciones y caracteristicas que
los jericoanos reconocen en santa Laura para luego contrastarlas con los discursos oficiales
y continuar asi el recorrido por los diferentes procesos que llevan a la configuracion de un

santo.
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“Las bondades”

En una de mis visitas a la biblioteca del Centro de Historia de Jerico me encontré con uno de
los miembros mas jovenes de esta institucion. Diego, de no mas de 25 afios, participa en
diferentes grupos culturales locales dedicados al teatro y también se ocupa de la sacristia del
santuario de Santa Laura. El hecho de que su padre labore en la alcaldia desde hace 34 afios
y que €l también sea miembro del Centro de Historia, asi como la cercania que Diego tiene
con los sacerdotes de la Curia Diocesana, le ha permitido entrar en circulos sociales que los
jericoanos reconocen como parte de la élite local.

Rodeados por los 135 retratos de los jericoanos ilustres que ocupan toda la sala
principal de la pinacoteca del Centro de Historia, Diego me contd que para €él, muchos
jericoanos no conocen a santa Laura, pues fue hasta las ultimas etapas de su proceso de
canonizacidon que el nombre de este personaje “inundo el pueblo”. “[...] es maravilloso esa
linea historica porque entonces pasa de ser una desconocida a ser un modelo”, menciona
Diego.

Antes de ser canonizada, en Jericd se pensaba en la madre Laura como una mistica,
una religiosa, una escritora, pero sobre todo, como una educadora. Por contar con la Escuela
Normal Superior de Jericd, el municipio ha sido reconocido como un “semillero de
profesores” por lo que la madre Laura se convirtid, como asegura Diego, en un modelo y
referente para el profesorado “por ser una gran educadora”. Ademas de lo anterior, Diego
reconoce en santa Laura dos grupos de cualidades: unas que relaciona con su obra misional
y otras mas que vincula con la personalidad del jericoano. Sobre las primeras, Diego refiere

lo siguiente:

“Isanta Laura] es un ¢jemplo muy grande, o sea es un ¢jemplo de superacion y de cémo movida por
algo, en este caso por Dios en ella, logra hacer lo que ella quiere y es evangelizar a unas minorias
étnicas ;51?7 A gente marginal. Ella muestra un valor de perseverancia, constancia, humildad, capacidad

de aceptacion, de acogida, y una gran didactica”. (Entrevista. Jerico, Antioquia. 16 de octubre de 2017).

De lo anterior, Diego enfatiza esa “capacidad de acogida” para hablar de la
personalidad de los jericoanos pues, para €l, “Jerico se ha caracterizado por eso, por recibir
bien a las personas de afuera y esa es la hospitalidad a la que invitaba madre Laura, a acoger

a las personas como sabia que Jesus y dios nos acogia, ese era su gran modelo de
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evangelizacion [...]7. A esto, Diego agrega algo mas que santa Laura comparte con los

jericoanos: el valor e importancia que se le da a la historia.

“No hay anécdotas directas [de santa Laura] en Jericd porque ella no estuvo mucho tiempo acd. Ella
nacio, vivid sus primeros dos afios. Ya despucs del asesinato de su padre se fue. Luego ella regresa
s6lo a una cosa y es a visitar la pila bautismal donde fue bautizada. Esa estd en la casa [Natal]. Ella
regresd a eso, no estuvo mucho tiempo y se regresd a su mision jcierto? Entonces aqui anécdotas
lindas, esa, el regresar. Entonces es como uno no olvida sus ancestros, como no olvida su pasado y ella
es modelo de eso ¢ invita a eso jcierto? Y lo dijo ¢l Papa en la jornada mundial de la juventud en
Cracovia: no olvidemos nuestros antepasados, nuestros ancestros. Eso es bonito porque ella regresa
;cierto? Si yo llego v a mi me dicen que a mi papa lo mataron en Jerico, si a mi me dicen que Jericod
fue muy violento, yo no vuelvo, pero habia algo mas que movia a madre Laura, que iba mas alla [ ...]
Entonces ¢lla nos ensefia a no dejar morir 1a historia, que es lo mas importante”. (Entrevista. Jerico,

Antioquia. 16 de octubre de 2017).

Para Diego, esa es una de las metas que se ha buscado desde el Centro de Historia y
sobre todo después de la canonizacion de santa Laura, pues considera que este personaje “ha
sido el despertar en ejemplo para muchas personas acéa en Jerico, no solo en lo religioso sino
en la vida personal, profesional”. Diego considera como algo “destacable en los jericoanos”
esta “combinacion” que hacen entre “lo civico, lo religioso y lo cultural”, caracteristica que,
historicamente, los ha diferenciado de otros municipios. En ese sentido, santa Laura ha
ayudado, a través de su ejemplo de vida, a que el interés por la historia y la religion se avive
sobre todo en los jovenes, pues Diego cree que el “espiritu de civismo” aunado a la devocidn
catolica ha ido “menguando” a través del tiempo. “;Qué es lo que estamos haciendo esta
generacion? Tratando de resurgir nuevamente” y, tomando la invitacion que desde su labor
y cualidades, de acuerdo con Diego, les hace santa Laura se han propuesto “no dejar morir la
historia”.

Mas alla de estas cualidades, Diego ha advertido algunos cambios que la canonizacidn
de santa Laura provoco en las dindmicas sociales del pueblo. Luego de su beatificacion la
cantidad de visitantes que pasaban por Jerico para entrar a la Casa Natal de santa Laura
increment6. Después, durante el evento de su canonizacion en mayo de 2013, Jerico esperaba
miles de visitantes. “Todos los medios de comunicacion estaban anunciando impresionante
que aqui no iba a haber manera de caminar si quiera, entonces eso asusté a mucha gente

(cierto? No, no vamos, porque si va a ir tanta gente ya no vamos a tener cabida, no va a haber
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hotel, donde nos vamos a quedar, etcétera; y no vino nadie” (Entrevista. Jerico, 16 de octubre,
2017). Diego me contd que entre los jericoanos comenzaron a compartir comida y otros a
desecharla, pues los restaurantes habian preparado suficiente para recibir al gran contingente
de visitantes que se habia anunciado y que nunca llegaron. A pesar de eso Diego considera
que “Fue una velada hermosa, eso si fue muy bonito [...] participaron todas las instituciones
civicas de Jericd porque hicimos 4 desfiles para formar uno solo, es decir, una delegacion
salio desde alla, otra... entonces a la par saliamos y nos encontrabamos en el parque y fue
muy hermoso”.

Pasada la celebracion de canonizacion, los visitantes comenzaron a llegar a Jerico y,
con el tempo, fueron aumentando. Los jericoanos comenzaron a identificar una “poblacion
flotante”, a quienes Diego describe como “turistas sin sentido de pertenencia”. “Hubo un
tiempo en el que la gente se sentaba a almorzar en el parque y dejaba su basura, sus cosas,
estaban dejando las calles sucias, no eran amables. Entonces los jericoanos... eso si fue
magico, digo yo y obra de madre Laura porque se empezaron a hacer cosas para evitar €so,
ubicando cestas para la basura, formando y capacitando jovenes”. Para Diego, el hecho de
que Jericd tenga una santa ha sido un incentivo para la organizacién del pueblo y su
crecimiento, no sélo en el aspecto religioso sino que, a la par, ha aumentado el turismo, se ha
mejorado la educacion y han incrementado los ingresos econdmicos del municipio.

Ya desde su nombramiento como Sierva de Dios, en 1973, se publicaban articulos
desde el Centro de Historia en los cuales se exaltaban los valores y cualidades que la madre
Laura compartia con los jericoanos como el arraigo catdlico, el respeto, el servicio, el amor
por “el terrufio”, la fe y la cultura cimentada en Cristo, relacionando la profesion de la religion
catolica con el progreso local. Para los jericoanos como Diego, el conocer su historia, el no
olvidar se vuelve fundamental, pues es lo que los define y les permite pensar en un futuro
como pueblo. Asi se muestra en escritos realizados desde el Centro de Historia, donde se
reconoce que “Son los nombres histéricos, los que alientan la vida del pueblo, los que

perpetuan sus nombres, los que siembran para el futuro su memoria” (Betancur, 1978:230).

“Los males”
“Empecé a darme cuenta de la madre Laura por este lugar donde estamos en este momento:
el Centro Artesanal Madre Laura [...] A este centro artesanal si me tocaba venir desde que

estaba en primerito de escuela porque mi mama estudiaba aca”. En la actual Casa de la
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Cultura de Jerico, Gil, un hombre de poco més de 40 afios, director del grupo municipal de
teatro y vocalista de la unica banda de black metal de Jericd, me cont6 de su acercamiento a
la figura de la madre Laura a mediados de la década de los setenta, cuando las Lauritas
comenzaban a restaurar lo que hoy es la Casa Natal Madre Laura. Su mama, a quien Gil
describe como “una rezandera miedosa”, se volvié muy cercana a las Lauritas. Cuando se
separ6 de su padre buscd el ingreso a la Congregacion, pero las hermanas sélo la aceptaron
como una “laica comprometida”. Segun Gil, en el Centro Artesanal se ensefiaban artes y
oficios como: mufiequeria, panaderia, arte francés, taller de ceramica y ebanisteria, “de ahi
parte que Jerico sea el centro de ebanistas de todo el suroeste”. A través de este Centro, las
Lauritas tenian mucha presencia en el pueblo, pues su incidencia iba mas alla de la
religiosidad. A la par de estas actividades, las hermanas también continuaban con su labor
misional, principalmente en pueblos cercanos al rio Cauca, viviendo sobre todo de
donaciones y eventos comunitarios como “la marcha del adobe” en la que Gil participo

cuando era pequefio:

“Me trajeron en una fila grandisima, a todos los nifios, con adobes que teniamos que comprar en la
casa... para reconstruir la casa de la madre Laura... Y entonces, yo recuerdo que llegdbamos y era una
casa antigua, una casa como en bahareque o en tapia, fea como en color gris, asi como esta ahora con
un zécalo café. Y uno era ahiy pan le iban recibiendo ¢l adobe... y nada que nos la van a reconstruir,
nos la van a hacer mds bonita y con ¢l tiempo pues tumbaron la casa. En esa época podia tumbarse
todo valor arquitecténico. La tumbaron, hicieron algo mas moderno, hasta feo, hasta... muy kitsch.
Entonces era: aceras de granito y cerdmica y puertas de aluminio, y desaparecié por completo la casa

antigua natal de la madre Laura.” (Entrevista, Jericé, Antioquia. Octubre de 2018).

Como Gil no fue a la universidad, a los 18 afios comenzo a trabajar en la restauracion
de la casa natal Madre Laura. La relacion entre su mama y las Lauritas le permitio acercarse
a esa comunidad, aunque no se salvo de ser juzgado por su apariencia relacionada a sus gustos
musicales pues, de vez en cuando, las hermanas le preguntaban por qué le gustaba el rock,

por qué usaba el cabello largo o que si era mariguanero?”.

42 En Jerico, los términos como el de chirrete o mariguanero refieren a personas de “malos habitos”,
generalmente relacionados al consumo de drogas y a la vida en la calle, alejados de los valores morales
cultivados en el nucleo familiar. Estos jovenes, principalmente hombres, eran identificados en el pueblo por
vestir ropas holgadas y salir en grupo a montar en bicicleta a alta velocidad.
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“Yo a veces le preguntaba a mi mama que por qué no habia tanto apoyo desde la Iglesia catélica o
desde el Episcopado para las Lauritas porque no les paraban bolas [...] Y habiendo una... en e¢sa época
era una beata ;por qué aqui no le corrian a eso? Y ella decia que desde la catedral no les paraban bolas,
que ellas mismas le decian, las monjitas, que no las tenian en cuenta para nada” (Entrevista, Jerico,
octubre de 2018).

Pero cuando la madre Laura obtuvo el nombramiento como santa, el escenario cambid
para el municipio y ocurrié lo que muchos jericoanos conocen como “el boom madre Laura”,
relacionado con el auge del comercio y el turismo locales, evento al cual me referiré de
manera mas puntual en el proximo capitulo pues, a partir de este suceso, tanto el nombre
como la imagen de la santa saturaron el pueblo.

Aunque las conversaciones con Gil me permitieron conocer un poco mas sobre el
“antes y después” de la canonizacion de la madre Laura, mi acercamiento a la familia de
Maria, una jericoana de aproximadamente 27 afios de edad, profesora de primaria en el Gnico
corregimiento perteneciente a Jericod, me ayudo a profundizar en esto.

El papa de Maria trabajé mucho tiempo como sacristan en la catedral de Jeric6 y pudo
evidenciar los cambios ocurridos desde la Iglesia, sobre todo las disputas que se han dado
entre grupos de religiosos. Un ejemplo de éstas fue la pelea que hubo entre los parrocos y las
hermanas Lauritas por una alcancia colocada en la catedral bajo un cuadro de la madre Laura.
La pusieron para “recoger una platica de los fieles que llegaban de turismo”. Maria me dijo
que mucha gente pensaba: “Esta gente se esta haciendo la plata pues”, pensando en las
Lauritas. Sin embargo, ese dinero era usado en gastos de la catedral, de la curia diocesana y
las Lauritas no disponian de ese recurso ni recibian ayuda para las misiones. El “auge de la
madre Laura”, desde la ceremonia de canonizacion que se realizé en el parque principal de

Jerico en 2013, para Maria significo un aumento en “los males” que afectan al municipio:

“I...] yo recuerdo el dia que la iban a canonizar. Esc dia estaba yo en el parque, lleno de ficles, con
una velita que porque recibiamos muchas bendiciones y no s¢ qué. A partir de eso, ya[...] Después de
meses, fue mucha gente. Yausted va a... alaiglesia y ve menos jericoanos, pero mas turistas, entonces
es un desplazamiento [...] Perdimos la tranquilidad, fuimos desplazados por los turistas

completamente”. (Entrevista, Jericé, Antioquia. 30 de agosto, 2018).

De acuerdo con Maria, méas all4 del flujo de turistas que visitan la casa natal de santa
Laura, se encuentra también la gente ajena a Jericd que viene a radicar al municipio y, con

ellos, ve también la llegada de cambios que afectan de forma negativa al pueblo y que ha
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definido como “males”. Esto se lo atribuye a la promocién de santa Laura a nivel
internacional, porque considera que el aumento de turismo “trajo mas dinamicas sociales,
traj o intranquilidad, inseguridad [~ ] ha aumentado la droga, ha aumentado el turismo sexual,
ha aumentado las virosis™”, pues Maria argumenta que los turistas que llegan al pueblo no
van sélo en busca de una santa, sino que también buscan “otras diversiones”.

El salir a recorrer las calles de Jericd con tranquilidad, sin tumultos, es algo que Maria
extrafia, pues ella recuerda que “” antes [el pueblo] era muerto, éramos solo los de Jericd,
ahorita estamos invadidos de” de extranjeros (incluyéndome en este grupo con una mirada

y una sonrisa de complicidad) y de turistas que vienen de todas partes de Colombia”.

Figura 4. Articulos contenidos en la edicion especial de la revista “Mirador del
Suroeste” dedicada a “Santa Laura de Jeric6” y publicada el mes de junio de
2013, un mes después de su canonizacion. Elaboracién propia.

Ademas de incidir en el turismo y el comercio, Maria identifica otras formas en las
que la figura de santa Laura esta presente en la sociedad jericoana. Para ella, lo que este
personaje pueda representar para los jericoanos estd en funcion de la profesion de fe de los
mismos. Esto la ha llevado a establecer diferencias generacionales entre “los catélicos de
antes” y los jovenes de esta generacion. En el primer grupo, Maria incluye a sus padres y

abuelos, mientras que en el segundo a los jovenes de 14 o 15 afios. Al preguntarle por lo que
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representaba la imagen de la santa para cada uno de los grupos que ella misma ha

identificado, hizo la siguiente separacion:

[1] “Para las familias representa una santa mas, alguien a quien orarle /cierto? Incluso para los
comerciantes. Vos has visto que en algunos locales esta la imagen de la madre Laura, pero es, no por
el hecho comercial sino porque es una bendicidn mds para el lugar, primero porque es de Jericd,
segundo porque es de Colombia y tercero por la devocion que le ponen al asunto religioso /cierto?
[...] Necesitamos algo en qué creer, supongo. Y el hecho de que, bueno es colombiana y es jericoana,
le da a uno arraigo a algo y uno la siente pues como si es de acd, entonces la acogen por eso, es mas

de tipo regional pues, desde mi punto de vista”.

[2] “Para las generaciones ahorita, los jévenes de 14, 15 afios, a ellos ni siquicra les importa rezar o ni
siquiera les importa que haya una imagen como tal en la casa, o sea las nuevas familias se preocupan
por tener perros, gatos, o sea decoraciones simples, comunes, mientras que si tu entras a la casa de los
abuelos, a una casa como esta, vas a ver siempre con la imagen del Corazén de Jesas, una imagen de
santa Laura o una imagen de la virgen o0 una imagen de san Antonio ;si me entiendes? O sea, a €so me
refiero, a que la gente ahorita no es tan creyente como lo era antes, o sea la Iglesia para mi ha perdido

mucho territorio...”

[3] “Para ellos [los catolicos de antes], la madre Laura representa la santidad completa. Por decir mi
mamd, cuando surgié lo de la madre Laura empezé a hacerle 1a novena, empez6 a ir a las misas que de
la madre Laura, iba muy frecuentemente a la casa de ella. Incluso yo he sufrido de asma y en algin
momento me llegd a decir: vaya acuéstese o siéntese en la silla de ella, o en la mecedora -no sé si esta
acda o en Belencito- vaya siéntese alla para que ella le haga el milagro y la sane de eso. — /Y fuiste? —
No. — ¢Por qué? — Porque... o sea ellos, si nos han inculcado todo eso jcierto? pero uno va creciendo
y uno va tomando otras ideologias y uno va estudiando y va entendiendo cosas. Entonces, yo soy

creyente de dios pero no soy... tan fan, por decirlo de alguna manera”.

[4] “Para mi no representa nada [...] Yo estudié en el colegio de la madre Laura y siempre escuché la
historia de la madre Laura, entonces por €so seguramente no representa nada para mi porque cuando a
uno se lo imponen, y repiten y repiten algo ya uno le pierde como la importancia” (Entrevista, Jerico,

Antioquia. 30 de agosto, 2018).

De estas cuatro divisiones que hace Maria, ella entra y sale de manera discursiva, pues
durante la conversacion, se incluye y excluye de algunos grupos hablando primero de un
“nosotros” para luego marcar distancia y referirse a un “ellos”. Maria, luego de decirme que
para ella no representaba nada la imagen de santa Laura, me cont6 lo que si le reconocia a

ese personaje. Fue entonces cuando entendi que a ella no le significaba nada de manera
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devocional, en un sentido religioso, pero si como algo mas alla de los altares: una mujer

paisa®, por ejemplo.
“IEs] un personaje de la historia de Jericd, ya... [En ¢l colegio] nos ensefiaban su vida, nos mostraban
videos de Dabeiba y justamente de eso te iba a hablar... Ella era bondadosa. De lo paisa: era verraca,
porque se fue sola a internarse en la selva. De la cultura paisa pues. Una verraca, una mujer que en ese
momento estaba dentro de la imagen machista que se manejaba en ¢l pais, -porque aca somos muy
machistas, muy patriarcales- entonces una mujer que rompiera todos €sos esquemas, hijoepucha muy
verraca, porque primero fue capaz y lo demostré y segundo tuvo que pelear con las figuras patriarcales
de laiglesia [...] Tuvo que tocar muchas puertas y ser rechazada. Entonces, eso en cuanto a la mujer

representa una figura de lucha /cierto? y... pero clla es una figura de la historia nomas™ (Entrevista,

Jericd, Antioquia. 30 de agosto, 2018).

Mas alla de un escenario religioso, santa Laura sintetiza los valores que se han
atribuido a los habitantes de una region geografica especifica, en este caso a los paisas,
resaltando cualidades también como mujer. Maria cree que son los visitantes y turistas que
llegan a la casa Natal Madre Laura los “verdaderos devotos” de la santa colombiana, mas
que la devocion de los jericoanos quienes la tienen cerca todo el tiempo. Para Maria, a santa
Laura “se la han tomado las élites”, pues considera que su figura adquiere relevancia mas en
los discursos oficiales o los relacionados con el turismo que en la vida cotidiana de los
jericoanos.

Las élites, que para Maria son las familias mas ricas del municipio, forman parte de
distintos grupos e instituciones locales, como el Concejo Municipal, el Comité Civico, el
Centro de Historia, la alcaldia y también del comercio del pueblo, sobre todo los duefios de
locales comerciales cercanos al parque principal. En distintas ocasiones, Maria se ha quejado
del poder y decisiones que estos grupos de élite detentan en el municipio, incluyendo al clero
y a las Lauritas pues, para ella, muchas veces son estos grupos los que propician divisiones
sociales. Desde que su papa dejo de trabajar como sacristan de la catedral, Maria dej6 de ir a
misa a este lugar y comenzo a frecuentar el santuario de la madre Laura, en la parte baja del
casco urbano. De acuerdo con Maria, el santuario esta relacionado con “el pueblo”, usando
este término para referirse “al jericoano raso” como ella explica, a “la gente mas humilde”,

pues son las €lites las que acuden a la catedral, ubicada a la par del parque principal. A partir

4 Apelativo usado en Colombia para referirse a los habitantes de los departamentos de Antioquia, Caldas,
Risaralda, Quindio, la zona norte del Tolima y el norte del Valle del Cauca principalmente.
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de estas divisiones, adverti que la sensacion de desplazamiento descrita por Maria no solo
involucraba a “los de fuera” sino que también podia experimentarla entre diversos grupos
locales.

Durante mi estancia en el municipio se fueron desvelando problematicas e intereses
particulares a través de los multiples acercamientos que los jericoanos tienen con el personaje
ahora santificado. Las nuevas dinamicas sociales que llegaron con “el boom madre Laura”
se insertaron en la cotidianidad de los habitantes de Jerico, provocando cambios en el orden
social local. Entre esas bondades y males que los jericoanos identifican a partir de la
canonizacidn de santa Laura, llamo mi atencidn la falta de devocion hacia este personaje que
Maria me sefialaba. Fue a partir de dos momentos, principalmente, que pude registrar
diferentes matices de algunas practicas devocionales que se dan en Jerico en honor a la santa

local: el novenario y su fiesta anual, eventos que referiré a continuacion.

Santa Laura en Jerico: visible pero ausente

A pesar de que “el boom madre Laura” ha dejado en Jerico una saturacion en el entorno tanto
del nombre de 1a santa como de referentes visuales de la misma, la devocion de los jericoanos
hacia ella esta ausente. Este es el sentir de personas como Cata y su grupo de amigas, quienes
se quejan de que los jericoanos “no han sabido cultivar la devocion” a santa Laura,
comparandola con la virgen de Guadalupe en México como icono catdlico nacional. Esta
“falta de devocion”, para Cata se evidencia durante la novena y la fiesta celebrada en honor
a santa Laura debido a la poca afluencia de participantes que estos eventos congregaban.

En lanovena, cada dia, desde el 12 hasta el 21 de octubre, se realizan procesiones que
recorren diversos trayectos del pueblo dependiendo de la ubicacion de las instituciones que
participan diariamente. En general, los recorridos no demoran més de 15 minutos y los
contingentes no superan las 20 personas, a menos que algin colegio participe con dos o tres
grupos de estudiantes. La procesion es encabezada por el parroco del santuario de santa Laura
y los fieles que forman parte del contingente cargan una figura pequefia de la santa, seguida
de sus reliquias que permanecen en el santuario.

Instituciones, cooperativas y las principales asociaciones locales son divididas para
su participacion en las procesiones durante los nueve dias. La Escuela Madre Laura, la Policia
Nacional Estacion Jericod, el Museo MAJA, El Consejo Consultivo de Turismo, la Defensa

Civil, los Bomberos, la Cooperativa de Caficultores, el Banco Agrario, la Secretaria de Salud
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local, Corantioquia, la Administracion Municipal, la Escuela Normal Superior, el Comité
Civico, el Centro de Historia, las hermanas Misioneras Lauritas, las Siervas de Maria del
Corazdn de Jesus son algunos grupos que forman parte de las procesiones de la novena a
santa Laura, dejando para el dia de la fiesta al Seminario Mayor San Juan Eudes, al clero del
lugar, otras comunidades religiosas y a los comerciantes en general. En las peregrinaciones
no se incluyen barrios y, generalmente, la gente que asiste es la misma, pues algunas personas
forman parte de mas de un grupo y asisten en representacion de cada uno.**

Durante el novenario realizado en 2017, el sacerdote Esteban, secretario académico
del Seminario Mayor, fue el encargado de presidir las ceremonias celebradas luego de las
procesiones. En cada misa, el padre relaciond episodios de la vida de santa Laura con el
comportamiento ideal de una persona, de un jericoano y de un colombiano. La ejemplaridad,
el sufrimiento, una vida llena de sacrificios y “una fe tan fuerte que le permitio
recomponerse” de todos los infortunios que vivio, fueron los puntos més destacados de los
sermones que oficio el padre. El establecia relaciones de acuerdo con las instituciones y
grupos de cada dia. Por ejemplo, cuando participé la alcaldia, el padre Esteban compar6 a la
madre Laura con los servidores publicos por trabajar para el bien comun; cuando fue el turno
de la Defensa Civil y la Policia Nacional, hablo de la fuerza que tuvo la madre Laura para
“recomponerse” ante el sufrimiento, igual que la nacion colombiana debia hacerlo ante los
estragos de la violencia. El dia anterior a la fiesta, el padre Esteban invito a los jericoanos a
participar y comprometerse mas a la practica religiosa, pues era evidente la poca presencia
de fieles que habia en las ceremonias. Ante esto, se dispuso a explicarles “lo que debe

significar santa Laura para Jerico”:

“No quiero ser duro con Jericod porque la fe no se impone, sino que se propone, tampoco quiero ser
pesimista, pero si realista [...] Hay jericoanos que si comprenden el verdadero orgullo de ser la patria
chica de la primera santa colombiana [...] tambié¢n hay jericoanos que no sélo son indiferentes, sino
enemigos del culto de veneraciéon que en Jericd se le rinde a Santa Laura, algunos llegan incluso a
afirmar, que la ruina de Jericé empezd con la canonizaciéon de Santa Laura. Esto es estremecedor, no
s6lo porque sc estd despreciando v retando lo sagrado, sino porque manifiesta que hay corazones

corroidos por la maldad en este pucblo, que la ignorancia no se erradica de esta Atenas, v que la

44 La empresa que no fue invitada a estos eventos fue la minera AngloGold Ashanti, la tercera minera mas
grande del mundo, la misma que lleva mas de 12 aiios instalada en Jericé haciendo trabajos de exploracion
para la extraccion de minerales en la region con el proyecto “Quebradona”.
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division, que es instrumento del diablo, nos puede llevar a la destruccion. Igualmente hay jericoanos
que ni siquiera conocen la casa natal de santa Laura, ni saben que por decreto episcopal este templo
parroquial del Sagrado Corazdn de Maria es ¢l Santuario de santa Laura, otros s6lo se han quedado en
el aspecto meramente comercial y turistico o en el superfluo orgullo histérico y geografico”. (Sermoén.

Jericd, Antioquia. Homilia del 20 de octubre 2017).

Al finalizar su sermo6n, el padre Esteban invit6 a los fieles a respetar, invocar, imitar
y reconocer la vida y obra de santa Laura para “llenarse de un sano orgullo”, pues todo
jericoano debia conocerla porque “Jericd es sinébnimo de Santa Laura”. Los fieles se
mostraban serenos, escuchando. Al final, la mayoria salian presurosos y unos cuantos,
generalmente un par de mujeres mayores a los 50 afios, se quedaban esperando al sacerdote
para conversar sobre el sermon de la ceremonia. Estas mujeres eran las mismas que llegaban
a las cafeterias ubicadas en la terraza del parque principal socializando algunos mensajes de
las homilias, pasando el regafio a sus amigas.

En su sermon, el padre Esteban reunio “las bondades” y “los males” que Diego y
Maria identificaron de la canonizacion de santa Laura en Jericd. En oposicion alas cualidades
ejemplares esperadas de los jericoanos, el sacerdote sefialé aquellos antivalores que los
convertian en “enemigos del culto”. Al invitar a los fieles a conocer mas sobre santa Laura,
el padre Esteban aludia a las cualidades que construyen la identidad local, mismas que se
sintetizan en el “sentido de pertenencia’, aquél que Diego no encontraba en los turistas.
Como algunos de mis interlocutores me contaron mas de una vez, el tener sentido de
pertenencia implica conocer y preservar la historia, su historia como jericoanos. De esta
manera se cultiva el “sano orgullo historico y geografico”, conociendo y apropiandose de
aquello que identifica a Jerico y a su gente, como la santa Laura, segiin los apuntes del padre
Esteban. Al equiparar a este personaje con el pueblo jericoano, el sacerdote los acerca a la
ejemplaridad que le vali6 la santificacion a la madre Laura, pero también los aleja de ésta
creando las divisiones que él mismo condena al adjudicarles cualidades opuestas a las que
los dotan de identidad. La ignorancia y la indiferencia sefialadas por el padre Esteban se
contraponen a lo esperado de la llamada Atenas del Suroeste, la Ciudad culta de Antioquia.
De ahi la urgencia por imitarla, invocarla y reconocerla, pues el no hacerlo supondria
desconocerse o negarse como jericoanos, al ser santa Laura “sindénimo de Jerico”.

El dia siguiente a este sermon, el 21 de octubre, dia de la fiesta, la gente aumentd en

la procesion asi como en la ceremonia. Las Confirmaciones y el hecho de que fuera fin de
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semana, contribuyeron a que los turistas y las familias locales participaran de la fiesta. En
esta ultima procesion, cambiaron la imagen pequefia de santa Laura por una a escala real que
estaria expuesta en uno de los altares del santuario. Los turistas y los adolescentes que
recibirian ese dia el sacramento de la Confirmacion, acompaifiados de sus familiares lograron
llenar el templo, a diferencia de lo que ocurrié durante el novenario. En la ceremonia habia
gente de Medellin, Bogoté, Caldas y de municipios aledafios a Jerico como Tarso, Andes y
Pueblorrico que acudian a visitar la Casa Natal de santa Laura para dar gracias por favores
recibidos, dejar exvotos y, ademas, recorrer el pueblo.

Sobre la falta de devocion local, algunos de mis interlocutores piensan que los fieles
que acuden con “verdadera devocion” a santa Laura son los que visitan su santuario en el
barrio de Belencito, en Medellin. Sin embargo, en Jerico, para muchos la madre Laura se ha
convertido en un atractivo local mas que se ha agregado al recorrido turistico obligado al
pasar por ese municipio.

Con el paso del tiempo, los ejercicios sugeridos en 2017 por el padre Esteban
comenzaron a implementarse en los colegios un afio después. Por ejemplo, en la Escuela
Normal Superior, en clase de Religion, se ensefi¢ a los alumnos la vida de santa Laura,
relacionandola con lugares particulares en Jeric, con valores cristianos que, como
jericoanos, debian compartir con este personaje, apelando asi al sentido de pertenencia y al
arraigo a su municipio. A mitad del 2018, esta practica devino en la propuesta de impartir
cursos sobre turismo a jévenes jericoanos, pensando en que pudieran ser guias turisticos en
un futuro. De esta manera, parecia que los esfuerzos invertidos en la catequesis de los jovenes
de la Normal estaban fomentando “el aspecto meramente comercial y turistico” recriminado

por aquel sacerdote un afio atrés.

En contraste con las opiniones que niegan la existencia de devotos a santa Laura en Jerico,
se encuentra el grupo de oracion de la Calle 2, calle mejor conocida como “la 40” .
Conformado principalmente por mujeres mayores de los 50 afios, pero con una picardia que

les rejuvenece el rostro, el grupo se reune una vez por semana a rezar el rosario. El lugar del

4 Los vecinos de este barrio le dieron ese nombre a la calle por una telenovela que, debido a su popularidad,
se convirtio en un referente comun entre ellos. En ésta, “la 40 era una calle de vecinos chismosos y metidos”
con la que se identificaron “los de la calle 2”, me explicé Noemi.
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rezo cambia cada semana, pues se turnan con el fin de recorrer la mayoria de sus casas. Al
final del rezo, la anfitriona reparte “el algo”: un refrigerio que sirve para alargar la visita y
abrir la conversacidn entre el grupo. Durante una de mis visitas les pregunté si hacian la
novena de santa Laura. Noemi, una de las iniciadoras del grupo, lo afirmé: a veces en el
Santuario pero preferian hacerla en el barrio. Sofia, mas joven que Noemi, agregd que donde
las Lauritas no iban porque “ahi no cabemos, siempre es lleno de gente, le toca a uno afuera
y jay no, gas!”*®. Entre las risas y murmullos de algunas mujeres, Noemi, de voz enérgica,
volvio a intervenir diciendo: “o nos ven feo”. Cuando le pregunté quiénes, me respondio: “la
gente influyente pues, los de la platica”, mientras que alguien mas agregd: “los del centro”.

A raiz de esta visita y otras interacciones mas, me di cuenta de la division que habia
de los diferentes templos de acuerdo al estrato social, una division no establecida pero si
conocida por los habitantes del municipio, la cual correspondia con la misma que Maria me
habia sefialado antes. “Los del centro”, me contaban, suelen acudir a las misas y eventos de
la catedral, los de La 40 y otros barrios de la periferia del pueblo considerados (sobre todo

por las élites locales) como barrios marginales, peligrosos “centros de vicio” y lugares de

»47

2

“chirretes” o “mariguaneros suelen acudir a la capilla del convento de las hermanas
Clarisas o al Seminario Diocesano, ambos ubicados a las afueras del casco urbano del
municipio. De esta manera, afectadas por el elitismo a través de las miradas que ellas sentian
incomodas, esas mujeres de La 40 optaban por la autoexclusién, organizando el novenario
en el barrio y afianzando con el rezo las relaciones entre vecinos y familiares. Pero a pesar
del distanciamiento con algunas instituciones religiosas, cuando hablabamos sobre santa
Laura, en el grupo se exaltaban las ganas que ella siempre tuvo de ser una santa y lo obstinada
que fue hasta conseguirlo. “Fue una verraquita”, me decia Noemi porque “anduvo mucho. ..
alla en la selva con los indios del monte... era una montafiera pues”. Ademéas, Noemi
enfatizaba que a pesar de todos los obstaculos que se le presentaron a la santa, “ella nunca se

quedé impedida”, argumentando esto con el dicho popular “porque un paisa nunca se vara”.

Estas cualidades que destacan de santa Laura estan relacionadas con la identidad

46 Expresion coloquial usada para referirse a situaciones desagradables. En Jericd, muchas veces detonaban
asco o descontento.

47 Como lo mencioné anteriormente, términos como el de chirrete o mariguanero refieren a personas
relacionadas principalmente al consumo de drogas. Se identifican como “centros de vicio” a los lugares donde
estas sustancias se consumen o se venden.
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regional, identificando en este personaje caracteristicas que también ven en los paisas. En
este punto, el “orgullo geografico” mencionado por el padre Esteban adquiere relevancia
pues, a partir de estas asociaciones se va configurando la “personalidad paisa” al tiempo que
se construye el personaje santificado. Asi, se produce una circulacién de valores locales y
otras caracteristicas fisicas que, como se vera en el siguiente capitulo, contribuyen en la
construccion de una identidad regional.

Aunque el adjetivo “montafiero” sea usado generalmente de manera despectiva,
relacionandolo con el pueblerino retraido, los antioquefios lo han aceptado con orgullo, pues
la geografia les ha dado “la capacidad de adaptacion, de enfrentar y vencer la adversidad”,
de ahi el dicho popular: “Cuando el antioquefio entra al monte, tiembla el monte” (Vélez,
2013:26-32). En ese sentido hablaba Noemi cuando se referia a santa Laura como montaifiera,
pues también se dice de este personaje que “a punta de machete se abrié camino en la selva”.
Esta accidn tiene resonancia en la letra del himno del departamento de Antioquia cuando se
alude al “hacha que mis mayores me dejaron por herencia”, refiriéndose asi a la historia de
un pueblo colonizador que se valié de este instrumento para enfrentar “no sélo a una selva
inhospita e impenetrable para descuajarla y asentarse como agricultor”, sino también para
liberarse de la expropiacion indebida de la tierra y convertirse en propietarios (Maya, 2008).

De mis interlocutores que no tenian un acercamiento devocional y religioso a santa
Laura, adverti que reconocian en este personaje cualidades mas humanas. Por ejemplo, la
fuerza que se le reconoce al concebirla como un personaje historico por haber roto los
esquemas de una sociedad patriarcal como mencionaba Maria, la convierten en un personaje
de lucha social. Esto contrasta con la fuerza que se le reconoce desde los discursos religiosos,
pues en éstos la fuerza de santa Laura estd relacionada a la fe, por haber soportado
humillaciones, sufrimiento y sacrificios.

Sobre la fiesta a santa Laura en Jericd y la poca participacion de los habitantes, el
Obispo diocesano cree que la devocion aun esta en construccion y que la gente apenas
comienza a organizarse. “Es un proceso que apenas esta empezando, yo a eso no le doy prisa”
pues, para él, queda mucho trabajo por hacer, desde la restauracion del que ahora es el
santuario dedicado a santa Laura hasta la organizacion de los rezos y de la disposicion de sus

imagenes oficiales.
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Conclusiones

Con el objetivo de abrir el camino sobre la construccion de santa Laura Montoya, en este
primer capitulo sintetizo la llegada de santa Laura a la santidad, partiendo principalmente
desde los discursos Institucionales. Retomando su autobiografia y los relatos que se narran
desde su Congregacion, recojo las diferentes facetas que se le reconocen, a partir de las cuales
se le adjudican una variedad de cualidades que interpelan a diferentes grupos sociales,
mostrando con esto la movilidad que este personaje puede tener dependiendo del contexto
desde donde se construye y de quiénes la construyen.

Avanzando en el recorrido, retomo las narrativas que han circulado en los medios de
comunicacion nacionales para hablar de la insercion de santa Laura en un discurso politico a
través de las figuras de dos personajes particulares: los expresidentes Alvaro Uribe y Juan
Manuel Santos. De estos acercamientos me interesa, principalmente, la intencionalidad que
se le da a la figura sagrada en el discurso politico y las cualidades que de ésta se destacan. La
manera en la que santa Laura es invocada en discursos con objetivos politicos tan
particulares, pone la atencidn en las relaciones que se establecen entre religion y politica. El
uso de personajes sagrados puede apoyar diversos proyectos politicos, en este caso que
hablan de una paz que no logra trascender el discurso pues, en la cotidianidad, el contexto
actual atn se percibe como uno inseguro.

Por ultimo, el recorrido llega a Jericd, donde retomo las narrativas que me permiten
conocer las diferentes percepciones que se tienen de la santa local. De éstas me interesan las
diferentes formas de apropiacion del personaje por parte de los jericoanos, yendo desde la
relevancia que se le da como personaje historico y sagrado hasta la ausencia de devocion.

Hasta aqui, de las diferentes maneras que existen en Jerico para expresar la devocidn
a santa Laura identifico: la institucional, una organizada y dirigida desde la Iglesia y las
hermanas Lauritas, mas allegada a las €lites locales; y otra popular relacionada al culto que
le profesa la gente desde su diario vivir. Es en ésta ultima que las imagenes y representaciones
de santa Laura cobran relevancia, pues los acercamientos que los fieles tienen con sus
referentes visuales trascienden los lugares de culto y permiten la insercion de este personaje
en la cotidianidad de los jericoanos. Asi, en el siguiente capitulo seran los referentes visuales
y su materialidad lo que me ayudara a continuar con el analisis de la construccion de lo

sagrado iniciado en esta primera parte.
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CAPITULO 2

Encuentros con la imagen y el cuerpo santificado

“Vaya a la terminal del sur [de Medellin] y coja la flota del suroeste. Es la tinica que llega a
Jerico. La reconocera por la madre Laura. Imposible que no la vea. No se pierde”. Viajé por
primera vez a Jericéd siguiendo esa indicacion. Cuando encontré la taquilla de la linea de
autobuses vi una gran imagen de santa Laura enmarcada y colgada al fondo de la oficina.
Crei que a esto se referia Elena con sus instrucciones hasta que pasé a los andenes, al area de
abordaje. Ahi distingui los autobuses porque, ademés de anunciar su destino en la parte
frontal, habia grandes imagenes de santa Laura impresas junto a paisajes y objetos
representativos del pueblo que cubrian los vehiculos. Elena tenia razén: no podia perderme.

Aunque sélo habiamos hablado un par de veces por teléfono estando yo en México,
Elena, una mujer jericoana de poco mas de cuarenta afios, acepto recibirme en su casa durante
mi primera visita al pueblo. A través de ella, quien fue mi primer contacto en Jerico,
experimenté esa hospitalidad y la “capacidad de acogida” de las que me hablaria Diego,
meses después, para describirme a los jericoanos como lo narré en el capitulo anterior.

Una vez en Jericd y desde que bajé del autobus, 1o primero que llamo6 mi atencion fue
la saturacion de iméagenes de santa Laura que habia por todo el centro del pueblo. En locales
comerciales de diferente indole aparecian fotografias, estatuillas de arcilla, impresiones en
variados objetos y estampas con la imagen de santa Laura. La mayoria de éstas eran
reproducciones de la imagen oficial presentada desde el Vaticano durante la ceremonia de su
canonizacidn. Algunas més eran reproducciones fotograficas intervenidas, elaboradas a partir
de fotografias que existen de la madre Laura a las cuales les agregaban objetos o paisajes
representativos del municipio.

Elena me habia indicado que, recién llegara al pueblo, la llamara desde la estacion de
autobuses para encontrarnos. Sin embargo, esto no fue necesario. Cuando me acerqué al
encargado preguntandole por servicio de teléfono publico, €l me pidid que le mostrara el
numero para marcarlo. Cuando vio el nombre del contacto en mi teléfono sonri¢ y me dijo
“iElenita! jElenita Giraldo! (Es que usted va a encontrarse con ella?”. Al contarle el
propdsito de mi viaje, sin detenerse a pensarlo le pidi6 a su hija, una nifia de 10 afios, que me
llevara hasta la casa de Elena.

Cuando llegamos, habia varias personas sentadas en la acera y, enfrente, una fila de
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aproximadamente 20 personas esperando para entrar a la Casa Natal de santa Laura. Este
lugar es administrado por las hermanas misioneras de la congregacion de Maria Inmaculada
y Santa Catalina de Sena fundada por santa Laura, razon por la que popularmente las
hermanas son conocidas como “las Lauritas”. Cuando Elena abri6 la puerta me sorprendid
repasando con la vista aquella fila y me dijo: “jCuanta bulla! Ya uno no puede ni abrir las
ventanas porque mire... lo que nos trajo la madre Laura”, y apretando los labios me sefiald
con los ojos muy abiertos a las personas que estaban sentadas afuera de su casa.

Dias mas tarde me tocaria a mi formarme con un grupo de turistas para entrar a la
Casa Natal, lugar donde encontré mas referentes de santa Laura: esculturas, exvotos,
colecciones fotograficas y articulos religiosos como camandulas y estampas similares a las
que se repetian por todo el casco urbano del pueblo. Pero, ademas de estas colecciones,
encontré también exhibiciones de reliquias, es decir, objetos que estuvieron en contacto con
la santa y pequefios fragmentos de su cuerpo. Por ejemplo: en la capilla de la Casa Natal se
encuentra una pequefia capsula de cristal incrustada en la pared del altar —apenas del tamafio
de una moneda— que contiene una falange del segundo dedo del pie derecho de santa Laura;
y distribuidas en varias salas de la Casa, expuestas en vitrinas, se encuentran algunas
pertenencias de la santa como sus habitos religiosos y cobijas.

Todos estos referentes visuales materializan la presencia de santa Laura en Jerico,
como marcas que hacen que se recuerde y se incluya en el imaginario colectivo cotidiano de
los jericoanos, pues €stos se encuentran con la santa local todos los dias en diferentes
circunstancias de la vida y, a partir del auge del turismo (religioso y patrimonial), también en
diferentes lugares, no sélo en los dedicados al culto religioso (Orsi, 2016:73).

Desde su beatificacion en 2004 y, sobre todo, después del auge del turismo religioso
que trajo su canonizacion en 2013, santa Laura ha sido considerada por diferentes grupos
sociales de Jericd como parte del patrimonio historico y cultural del municipio, comparandola
con distinguidos personajes locales —como el escritor Manuel Mejia Vallejo y el médico,
escritor y activista Héctor Abad Gomez— y destacando en la santa cualidades que todo
jericoano “hereda” por haber nacido en la ciudad culta de Antioquia, la también llamada
Atenas del suroeste. Aunque desde la Congregacion de las hermanas Lauritas y la didcesis
de Medellin se ha pensado a santa Laura como “patrimonio de la Iglesia catdlica” y como

“patrimonio de la humanidad”, existe una categoria mas que se ha adjudicado a este
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personaje. Luego de la inclusion de Jerico en la Red Turistica de Pueblos Patrimonio, se
realizé el Plan Estratégico de Desarrollo Turistico del mismo municipio. En éste, se ha
considerado que el mayor reconocimiento de Jericd “proviene del turismo religioso
representado en la Santa Madre Montoya”, incorporando esta festividad en la lista de
manifestaciones culturales del municipio bajo la categoria de “patrimonio cultural
inmaterial” (ACD, 2016:100; 133).

Es a partir de un contexto como el descrito anteriormente que me interesa analizar los
diferentes encuentros que se dan con los referentes visuales de santa Laura a través de un
recorrido por los lugares donde éstos se exhiben. Esto para entender cémo los referentes
visuales adquieren valor, pensando principalmente en dos cualidades que comparten: lo
patrimonial y lo sagrado, las cuales proveen de identidad y sentido de pertenencia a quienes
las consumen.

Para estos fines, retomo el concepto de replica mass propuesto por el historiador del
arte George Kubler y ampliado por Sandra Rozental para pensar en las relaciones sociales
que se establecen con las reelaboraciones de los objetos y sus vinculos con el pasado
compartido desde la nocion de patrimonio (2014:335). La autora cuestiona los
planteamientos que han vinculado este concepto, sobre todo el de patrimonio cultural, con la
nocion de legado y continuidad, en los cuales se enfatiza la singularidad y autenticidad de
los bienes en cuestion (Rozental ef al, 2016:9). En su lugar propone pensar los procesos de
produccidn, replicacion y dispersion que generalmente acompaiian a los bienes culturales —
los cuales se han entendido como secundarios a éstos, incapaces de tener influencia sobre
ellos— como “co-constitutivos del valor y potencia” de los mismos, pues es a partir de sus
reproducciones y de los flujos economicos que éstas generan al colocarse en el mercado que
se pueden “reformular patrimonios como modelos, souvenirs, réplicas o reconstrucciones”
(Rozental et al, 2016:9). En el caso de los referentes visuales de santa Laura, aunada a esta
posibilidad de reformular patrimonios se encuentra también la de hacerlo con la cualidad de
“sagrada”, permitiendo con esto que las narrativas devocionales sean tan diversas como los
objetos donde se muestran los diferentes rostros de la unica santa colombiana.

En lugar de pensar las reproducciones de las imagenes sagradas como efectos
secundarios banales de la mercantilizacion y el turismo, como kitsch o falsificaciones que

son infieles a sus referentes, comparto el interés que la autora muestra por el analisis de las

85



relaciones sociales que se establecen con los objetos. A través de estas relaciones las
reproducciones se integran en “paisajes historizados de afecto, deseo y apego”, entendiendo
asi que la iteracion es fundamental para la constitucion y negociacion del patrimonio y, en
este caso, también de lo sagrado (Rozental ef al, 2016:9).

Siguiendo los planteamientos anteriores, en un primer momento exploro los
encuentros con las fotografias, pinturas, estatuillas y reproducciones intervenidas que pude
registrar en lugares publicos y domésticos de Jericd. A través de su iteracion y circulacion,
estos referentes visuales de santa Laura permiten, por un lado, la territorializacién de este
personaje ayudandose de los arfificios que contienen principalmente las representaciones,
pues la adicidén —en las pinturas— o el montaje —en las reproducciones de iméagenes digitales—
de distintos elementos guia las maneras de verlas, provocando lecturas muy particulares de
éstas y situandolas en un contexto histérico especifico que conecta al observador con la obra
y le da sentido (Berger, [1872] 1978). Por otro lado, al tiempo que se establecen estos
vinculos con una identidad colectiva particular, también se posibilitan nuevas formas de
significacion y de apropiacion de los referentes al hacerlos accesibles a publicos mas amplios
(Rozental, 2014). Asi, el espectador se convierte en parte de la imagen al contribuir en su
construccion por lo que ésta pueda provocar en el que observa (Barthes, [1980] 1989).

En un segundo momento y pensando en la construccién de la imagen sagrada,
reflexiono sobre la produccion de “la oficialidad” de 1a imagen de santa Laura en el municipio
de Jericd. Mediante una revision de los requerimientos oficiales que la Iglesia catolica
estipula para la elaboracion de las representaciones de los santos, me acerco a los encuentros
que algunos grupos locales considerados de élite tuvieron con una escultura de santa Laura
para intervenirla, moldeandola segun cualidades y caracteristicas fisicas con las cuales se
identifican y que han justificado a través de la historia que los distingue como pueblo. Aqui
tendran particular relevancia quiénes producen la imagen, desde donde se elabora y el
significado y valor con los que ésta es investida, elementos imprescindibles en el proceso de
lo que Deborah Poole (2000) llama “economia visual”.

Como tercer momento, analizo los encuentros que se dan con las reliquias expuestas
en las salas museo, particularmente en dos lugares administrados por la Congregacion de las
hermanas Lauritas: la Casa Natal en Jerico, referida anteriormente y la Habitacion que ocup6

la santa durante el tiempo que vivio en el convento de su Congregacion y hasta su muerte en
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el barrio de Belencito, en Medellin. En estas salas se encuentran importantes colecciones de
reliquias, principalmente en la Habitacion, donde se exhiben objetos que pertenecieron a
santa Laura y parte de sus restos mortales. Ambos lugares forman parte de proyectos y
circuitos de turismo religioso que permiten el acceso de publicos mas amplios a los materiales
que ¢éstos congregan, yendo de lo local a lo regional y nacional.

A diferencia de los encuentros con las representaciones de santa Laura, los que se dan
con sus reliquias son regulados por las hermanas Lauritas. Esto se debe al deseo que muestran
los fieles por tocarlas, pues las reliquias no son solo indicadores de la presencia divina, sino
que son consideradas como “la personificacion fisica y real” de la misma (Walsham,
2010:11). De esta manera, la cualidad de sagrada se materializa en los objetos -impregnados
de santidad al haber estado en contacto con el personaje divino— y sobre todo en el cuerpo
sin vida de la santa.

Aunque la mayoria de las reliquias permanecen resguardadas en las salas museo,
existen algunas que se encuentran en circulacion y otras que, unidas a la imagen de santa
Laura, se ofrecen a la venta. En este caso, a partir de su replicacion y movimiento, las
reliquias —como sucede con los referentes visuales— permanecen investidas con la eficacia y
los poderes adjudicados al personaje sagrado en cuestion. Esto, como sefiala Rozental, no
produce menos “aura” como aseguraba Walter Benjamin para la reproduccion técnica de la
obra de arte, sino que permite que estos referentes estén disponibles a la resignificacion y a
nuevas formas de reverencia (2014:334-335).

Ademds de los circuitos turisticos de los que forman parte las salas museo, la
Congregacion de las hermanas Lauritas ha impulsado diversos proyectos, entre los que
destaca la produccion de una pelicula biografica de santa Laura. Mi intencion no es ocuparme
aqui de ese proyecto por encontrarse todavia en desarrollo, pero si del camino que llevo a esa
propuesta. Asi, por ultimo, retomo las criticas y opiniones que surgieron, principalmente en
Jerico y entre la comunidad de misioneras de este municipio y de Medellin, sobre la manera
en la que se representd a santa Laura en la serie de television “Laura. Una vida
extraordinaria”. Este ejercicio me permitira explorar las disputas que se han dado por la
construccion de la imagen de este personaje santificado, preguntdndome ;cuales
caracteristicas y cualidades se permiten en estas representaciones y cuales se condenan? Y

jcuales son las implicaciones de que la imagen sea una sagrada y patrimonial en su
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tratamiento y consumo publico? Planteo lo anterior pensando en que la construccion de este
personaje trasciende las caracteristicas fisicas para incluir también las morales, mismas que
le confieren a la santa una “personalidad” vinculada con una identidad regional particular.

A partir de estos diferentes encuentros que se dan con los referentes visuales de santa
Laura —ya sea con sus representaciones, réplicas o su cuerpo fragmentado— en lo siguiente
pretendo dar cuenta de otras maneras, que se suman a las expuestas en el capitulo anterior,

mediante las cuales la gente se relaciona con, y a su vez, construye lo sagrado.

Lugares publicos y domésticos. Iteracion y artificios de las imdgenes sagradas

Entre vitrinas que exhiben carrieles elaborados por familias jericoanas, café de fincas locales
y articulos religiosos diversos, todos con el rostro de santa Laura impreso, se encuentra una
pintura al 6leo que ocupa el centro del vestibulo de un hotel ubicado a unas cuadras del centro
historico de Jerico.

En la pintura aparece santa Laura de rodillas ante una representacioén de Dios muy
similar a la imagen popular de Jesucristo. Frente a ella y en el piso se aprecia un palo de café.
Ambos personajes se encuentran en una habitacion que evoca las casas tradicionales de la
regidn, construidas con pisos de madera y paredes en bahareque. Las dos ventanas que hay
en la habitacion cuentan con barandas y puertas talladas en madera, aludiendo al trabajo de
ebanisteria reconocido como tradicional jericoano. En un banquillo se encuentra un libro
abierto, refiriéndose con esto a la faceta de santa Laura como escritora. Esta obra se encuentra
en el hotel “Madre Laura”, construido luego de la canonizacion de este personaje en 2013
como respuesta al incremento del turismo religioso en Jerico conocido por los locales como
“el boom madre Laura”.

En nuestras conversaciones, Maria sefialaba con frecuencia los cambios que ese hecho
trajo al municipio, sobre todo durante los seis meses que siguieron a la canonizacion de santa
Laura, pues en un fin de semana podian llegar a Jericé hasta 60 autobuses de turismo, lo que
provoco cambios en el comercio y en las dinamicas sociales locales.

Sumado a lo anterior, en conversacion con Gil y Amelia, una profesora jericoana de
poco mas de 40 afios, ambos sefialaron el uso excesivo de la imagen y el nombre de la nueva
santa en Jerico. “Con el turismo religioso, la madre Laura se convirtié en una especie de
marca... una marca no muy bien manejada. Por ejemplo, sobre la imagen... como se ha

utilizado acé en Jeric6... que café madre Laura, hasta habia un bar que se llamaba Laura. ..
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vasos, camisetas y todo. Lo que sea salié de la madre Laura” coment6 Gil, enfatizando la
generacién de empleos y el aumento de ingresos que esto trajo al municipio. Amelia secundé
lo dicho por Gil reconociendo que la reproduccién de imagenes era algo que ocurria con
todos los santos, aunque no en la cantidad que ella observaba en Jerico.

Con el paso del tiempo, el auge del turismo continud, pero ya no soélo para el &ambito
religioso. Carlos, un jericoano de 30 afios de edad dedicado a los medios de comunicacion,
me habld de la diversificacion del turismo en Jericd. Para él, el tener una santa jericoana fue
solo “la punta del iceberg” en cuanto a la activacion del turismo en el municipio. “Lo que
pasa es que después de eso tuvo que haber una reforma de como se iba a plantear el turismo
en Jeric@, entonces tuvo que empezar la gente a salir de hacer turismo religioso y a vender
otro tipo de turismo: turismo cafetero, turismo de aventura.” Carlos cree que los turistas que
ahora llegan a Jerico se interesan cada vez menos en el turismo religioso, sobre todo los
extranjeros, quienes llegan buscando otro tipo de actividades. “[~] a la mayoria de los
extranjeros les vale huevo la madre Laura, porque yo le puedo asegurar que un canadiense
que venga a Jerico a lo ultimo que va es arezarle a la madre Laura pues, o entrara [ala Casa
Natal] porque hay que entrar, por conocer, pero a lo primero que le caen es al café y al

carriel”.

LTI

Fig. 5. Pintura al 6leo ubicada en la sala de estar del hotel Madre Laura en Jerico.

Estos elementos que Carlos reconoce, el café y el carriel, han sido elementos con los

que historicamente se ha identificado al municipio. A éstos no s6lo se suma santa Laura,
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como me lo sugeria el Obispo diocesano, sino que también se ha dado una combinacion entre
algunos. Por ejemplo, durante la celebracién en honor a santa Laura en octubre de 2018,
durante un momento del dia se expuso la imagen que se encuentra en el Santuario dedicado
a este personaje portando un carriel. Algunos creian que se trataba de un regalo en
agradecimiento por algun favor cumplido; otros la relacionaron con la figura de la santa
ubicada en el municipio de Envigado, donde se exhibe siempre portando un carriel porque
los locales argumentan que este accesorio tipico de los arrieros es originario de Envigado y
no de Jerico; mientras que para algunos mas era claro que ese carriel anunciaba que la madre
Laura era jericoana.

Como pasa con el carriel y como se aprecia en el 6leo del hotel, los artificios que
aparecen en las representaciones de santa Laura estimulan ese “orgullo geografico” del que
hablaba el padre Esteban en su sermon referido en el capitulo anterior, vinculando la imagen
de santa Laura a un territorio particular pues, con los elementos que se afiaden a sus
representaciones, se crean “vinculos de localidad y colectividad” que se refuerzan con las
reproducciones de la que también se conoce como “la santa paisa” (Rozental, 2014:331).

Generalmente, las imagenes sagradas representan un culto local y no la creencia de
una Iglesia universal, pues éstas “son representacion y memoria” ancladas a procesos en los
cuales diferentes grupos sociales se autodefinen (Belting, 1994:3; 11). La inclusion de
artificios en las representaciones de los santos ayuda a identificar estos procesos y ha estado
presente desde la antigiiedad hasta nuestros dias. Por ejemplo, uno de los santos con mas
variedad de representaciones ha sido san Francisco de Asis pues, en la busqueda de la
“imagen ideal”, ésta ha cambiado tanto como los ideales de su orden (Belting, 1994:13).
Durante el siglo XVII era recurrente que en sus representaciones apareciera acompaifiado de
un craneo y vistiendo un héabito rasgado, resaltando asi el ascetismo como eleccion primordial
de su orden. Sin embargo, desde que el papa Juan Pablo I lo nombro6 Patrono de la Ecologia
en 1979 por su devocidon hacia la naturaleza, las representaciones en las cuales aparece

rodeado de animales se volvieron populares*®. En el caso de santa Laura se ha aprovechado

4 El Greco, Caravaggio y Zurbardn fueron algunos artistas que dedicaron parte de su obra a las
representaciones de san Francisco de Asis durante finales del siglo XVI y parte del XVII. Las obras fueron
solicitadas por diversas drdenes religiosas y personas particulares, igual que sucedidé con la peticion de
convertir a este santo en Patrono de la Ecologia, pues ademas del apoyo de su orden, tuvo el de los miembros
de la sociedad internacional Planning Environmental and Ecologycal Institute for Quality Life.
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su cualidad de multifacética en la elaboracion de sus representaciones, por lo que se pueden
encontrar: figurillas de la santa vistiendo el habito de su congregacion y acompafiada de nifias
sentadas en pupitres para destacar su faceta como educadora; algunas ilustraciones donde
aparece el rostro de santa Laura en paisajes naturales resaltando asi su faceta como
ecologista; pinturas donde se muestra a la santa sosteniendo una pluma fuente, de pie junto a
una mesa ocupada por libros para aludir a su faceta como escritora; y montajes de imagenes,
generalmente ofrecidos en los locales comerciales de Jericé como souvenirs, en los cuales se
aprecia la imagen oficial de santa Laura sobre un fondo compuesto por un collage de
imagenes de los lugares iconicos de ese municipio.

Estas representaciones y sus artificios estimulan relatos cargados de memoria e
historia, de lugares, practicas y cualidades que se comparten entre diferentes grupos sociales
y el personaje santificado. En el caso de los montajes, los mas repetidos en el casco urbano
de Jerico, las imagenes que éstos agrupan actuan como “marcadores materiales” de identidad
al mostrar lugares e iconos locales considerados como patrimoniales (Rozental, 2014:333),
elementos que conforman el orgullo geografico e historico para los jericoanos y a partir de
los cuales construyen vinculos que les permiten apropiarse del personaje sagrado. De esta
manera, la falta de relatos sobre la vida de santa Laura en Jerico por haber vivido solo sus
dos primeros aflos en ese municipio, se compensa con la iteracion e itinerancia de sus
imagenes, pues se inserta en el imaginario colectivo y adquiere sentido para los jericoanos al
“tenerla siempre presente” como parte de la riqueza patrimonial del municipio y como santa.

Este exceso de reproducciones de los diversos referentes visuales de santa Laura en
Jerico es central para la manera en la que éstos toman forma en los paisajes sociales. De este
argumento parte lo que George Kubler llama replica mass, es decir, la produccion de las
reelaboraciones indefinidas de “objetos principales” inspiradas en e incorporadas a la vida
social, objetos con un “poder reproductivo inherente” (Rozental, 2014:335).

En el caso de santa Laura, la iteracion de su imagen sagrada ha trascendido los
espacios religiosos para llegar a lugares publicos y domésticos,* de los cuales daré cuenta a

continuacion.

4% Como propone Robert A. Orsi (2016), entiendo que, aunque los escenarios donde se exponen los referentes
visuales influyen en los encuentros que se dan con la gente, éstos trascienden distinciones recurrentes
pudiendo ser publicos y privados, involucrando presente y pasado, memoria e historia (2016:73).
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Los encuentros publicos

En el bloque de cafeterias, bares, restaurantes y billares ubicado a un costado del parque
principal conocido localmente como “la terraza”, se exhiben representaciones de santa Laura:
entre botellas de cerveza y ron, sobre escaparates que ofrecen empanadas y pan de queso o
al fondo y observando las mesas de billar se encuentran pinturas o reimpresiones de la santa
local. En otros negocios comerciales se han agregado vitrinas con estatuillas, camandulas,
medallas, imanes y estampas con diferentes representaciones de la santa. Ademas de los
retratos de la imagen oficial, también se encuentran otras representaciones donde se observa
a santa Laura de mayor edad, més parecida a sus ultimas fotografias en vida y, en algunas
mas, es acompaiiada del indigena representado en la figura de un nifio delgado, con taparrabo
y de tez morena que contrasta con el rostro blanco de la santa.

De esta manera, con la saturaciéon de estos referentes visuales ubicados
principalmente en locales comerciales del centro historico de Jerico, se diversificaron las
maneras de aproximarse a la santa local. De los altares solemnes en lugares dedicados s6lo
al culto religioso, las reproducciones de santa Laura pasaron a formar parte de altares
populares, donde se puede observar a la santa local compartiendo escenario con otros santos
y con diferentes objetos y productos de uso comun. Esto ha provocado que, ademéas de
dedicarle rezos y expresiones religiosas, se incluya a santa Laura en la cotidianidad de los
jericoanos principalmente, estableciendo vinculos de identidad local y regional con ella.

Por ejemplo, en una cantina que antes servia como “paradero” a los arrieros y que
ahora se ha convertido en un lugar visitado por los turistas, el retrato de santa Laura colgado
atras de la barra, rodeado de cervezas y botellas de ron, llama la atencion de los clientes y
estimula la circulacién de relatos sobre el personaje. Durante algunas de mis visitas, era
frecuente escuchar cémo se exaltaban las cualidades de la “personalidad paisa” a través de la
descripcion de pasajes que vivid la santa local. “Brava pa’ pelar monte... anduvo pa’ todos
lados... qué la iba a detener el monte si ni la Iglesia la detuvo”. Con alusiones a su vida como
la anterior, se hablaba de santa Laura como una verraca, alguien que no paraba hasta
conseguir lo que queria, pero siempre a partir del esfuerzo y trabajo propio, accion con la que
algunos jericoanos se identificaban. Cuando en el lugar habia musica se abria pista de baile
al ritmo de los vallenatos que sonaban al volumen més alto que permitian los altoparlantes.

Entre vueltas y risas se recurria a la santa también con humor: “si ya no es capaz [de seguir
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bebiendo], pidale a la madre Laura, que ella nos cuida hasta el guayabo™””.

Ademas de reconocer los vinculos establecidos colectivamente con santa Laura como
sucede en las escenas descritas anteriormente, €stos también se cuestionaban. Como cuando
Dario, un hombre mayor de 50 afios y proveniente de Medellin, me cont6 a manera de
confesion un relato sobre santa Laura que, de acuerdo con él, habia sido silenciado en Jerico.

Sentados en una de las cafeterias de la terraza, Dario se refirié a la imagen de la santa
local para hablar del auge del comercio, reconociendo una cualidad que caracteriza al
jericoano: ser avispao. Este adjetivo se referia, en este caso particular, a lo astuto que los
jericoanos habian sido al apropiarse de la imagen de santa Laura y “pegarle al turismo”.
Después de decir esto, Dario bajo el volumen de su voz y dijo casi murmurando: “por ahi
dicen algo que no les gusta mucho que se cuente aqui...”. Se detuvo para dar un trago a su
bebida, dejandome a la expectativa. Con un tono de voz casi inaudible, Dario continud
diciendo “... pues que la madre Laura ni siquiera nacié aqui”. Esto lo argumentaba por la
antigua distribucion del territorio en el suroeste antioquefio pues, cuando se dio la nueva
organizacion territorial, muchos documentos, actas y propiedades que habian pertenecido a

(13

otros lugares, habian pasado a la administracion de Jerico. ... pero shhhh”, Dario pidid
silencio y termino su trago como decian que se acostumbraba en el pueblo: de una.

El cuestionamiento que hacia Dario no era recurrente entre los jericoanos, pues
cuestionar el lugar de origen de santa Laura significa cuestionar el unico vinculo que da
sentido a su culto en ese lugar. Y es que a pesar de que santa Laura partio de Jericéd a los dos
afios de edad, los jericoanos le han atribuido a este personaje caracteristicas que, para ellos,
dan lugar al jericoano ejemplar, trayéndola de vuelta a su tierra natal a través de la iteracion

de sus referentes visuales.

0 “Estar enguayabado” o “tener guayabo” son expresiones coloquiales empleadas para referirse a los
malestares producidos por la resaca.
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Figs. 6. Representaciones de santa Laura en establecimientos del centro historico de Jerico.

Figs. 7. “Lauromania contagiosa” por Victor Alonso Orozco. Especial Santa Laura de Jerico, en la revista
Mirador del Suroeste. 14 dejunio, 2013.

Los encuentros en la intimidad de lo doméstico
Durante mi trabajo de campo, en mis recurrentes visitas a distintos hogares jericoanos, era
comdn encontrarme al menos con una imagen de santa Laura. Generalmente eran
reimpresiones o réplicas en 6leo de laimagen oficial: un retrato donde se muestra a una mujer
de tez blanca, joven y vestida con el habito en colores gris oscuro y blanco, correspondiente
al de su Congregacion. En las salas de estar, con frecuencia observé esta imagen enmarcada,
acompafiando las fotografias familiares; mientras que en las habitaciones encontré estatuillas
de la santa -bustos similares a la imagen oficial y otras de cuerpo entero- que compartian los
altares montados sobre escaparates de madera con figuras de la virgen de Guadalupe y el
Sagrado Corazon de JesUs. Estas colecciones de santos se encontraban acompafiadas de
veladoras, camandulas y, en ocasiones, flores artificiales.

Ademaés de los referentes anteriores, a partir del “boom madre Laura” se produjo una
variedad de objetos que llevaron el rostro de la santa a diferentes contextos. Mas alla de los

altares, encontré la imagen de santa Laura en otros espacios domésticos como en la cocina,
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donde su imagen aparecia impresa en imanes pegados en la nevera, calendarios y en
utensilios de uso comun; o en las habitaciones, donde encontré su rostro impreso en
almohadas o bordado en la solapa de algin bolso. Entre esos objetos se encontraba la que se
convirtié en mi taza en la casa donde vivi durante los primeros cuatro meses de mi estancia
en Jerico. “Vea” aqui latenemos en todos lados” para que le haga compafiia y la ayude”,
me decia don Fernando cuando me servia el desayuno pues, conociendo mis intereses de
investigacion, procuraba darme el chocolate con leche en “la taza de la madre Laura”.

Esa diversidad de objetosy su inclusion en las rutinas domésticas cotidianas, permite
otras formas de apropiacion del personaje sagrado, acercandose a la santa a través de
interacciones que no incluyen rezos ni sefial de la cruz, sino que “se le habla” con tanta

confianza como si fuera un miembro mas de la familia.

Figs. 8. Santa Laura Montoya en lugares domésticos.

Durante la preparacion del almuerzo, mientras barrian las piezas de la casa, cuando
regaban las plantas o al tomar la merienda, algunos jericoanos “hablaban” con santa Laura.
Muchas veces le pedian favores como encontrar un objeto perdido, contandole la falta que
les hacia para realizar sus labores diarias; o que el tiempo del dia y el dinero les rindieran
mas, quejandose del cansancio que les ocasionaban las jornadas de trabajo; o simplemente
para externar preocupaciones por alguna situacion familiar, pidiéndole paciencia o fortaleza.
En estos encuentros y gracias a la confianza que se establece con la santa, también se
manifiesta el sentido del humor, sobre todo cuando se le hacen reclamos a este personaje.
- Pero ¢por qué le reclama? le pregunté a dofia Marta, unajericoana de poco mas de 60 afios
quien, sonriendo y con una voz fuerte me respondid: “Eso es cuando no quiere escuchar la

verraquita esta” y, volviendo la mirada hacia la estatuilla de santa Laura que tenia en su altar,
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dijo entre risas “vea jvieja botijona!”!.

Esta omnipresencia de santa Laura deviene en el acompafiamiento intimo de algunos
jericoanos en el ambito doméstico, pues se construyen vinculos que trascienden la oficialidad
de los rezos para dar paso a otros encuentros con los referentes visuales de la santa local. La
confianza con la que se le habla permite que el personaje sagrado sea integrado en dinamicas

cotidianas, propias de la cercania que implica el formar parte del entorno familiar jericoano.

Cuando conversaba con Gil y Amelia, él me contd que “[...] al final, mucha gente utilizé la
imagen de ella [santa Laura]. Ya estaba arreglado en los buses, estaba arreglado en cuanta
lamina apareciera. De hecho, le cambiaron el nombre a una santa... [La figura] tenia la cara
de una santa... santa Teresita o no s€ qué... y le ponian abajo que madre Laura y la vendian
como madre Laura”. Amelia intervino con risas diciendo: ;Y no era ella! - {No era ella ni
siquiera! Reafirmo Gil.

En Jerico, la imagen que mas se repite es su estampa oficial y aunque en ésta el rostro
de santa Laura aparece en blanco y negro, en sus reelaboraciones se ha afiadido color a su
piel, prevaleciendo los tonos claros. Asi, pese a las diferencias en las facciones del rostro de
la santa, de su color de piel, de las diferentes edades y complexiones con las cuales se le
representa o el cambio completo de su rostro por uno ajeno, estos referentes circulan sin
cuestionarse, contribuyendo a la propagacion de su culto y conservando su eficacia pues, a
pesar de todos los cambios que se identifican, el arquetipo es venerado en ellos (Belting,
1994:7).

Las iméagenes de los santos, historicamente, han estado en el centro de formas
colectivas de territorialidad, propiedad, tenencia de la tierra y personalidad, basando su
eficacia en su itinerancia e iteracion (Rozental, 2014:334). En el caso de santa Laura en
Jerico, la produccion de tan diversos referentes ancla y moviliza el patrimonio y lo sagrado,
haciendo que ambas cualidades investidas en el personaje, como propone Rozental, sean

“portables” (2014:335). Esto posibilita diferentes formas de apropiacidén que trascienden el

51 A esta peculiar relacién que los fieles tienen con los santos se suman otras practicas como la de hablarles
con groserias o “extorsionarlos” hasta que se les cumpla el favor pedido. “El mas conocido es San Antonio [...]
que le esconden al nifio, lo ponen de cabeza o lo ahogan”, me comentaba Gil a propdsito. Aunque se ha
reconocido que esta practica ha ido en detrimento, aln se reconoce como “propia del campo antioquefio”,
sobre todo en poblaciones muy alejadas de los nucleos urbanos.
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culto religioso pensado desde los parametros oficiales de la Iglesia catolica, conservando en
éstas la eficacia, pues todas las representaciones son un medio de presencia del personaje
divino.

Ademas de los diferentes cometidos de las imagenes de los santos que Hans Belting
distingue, como definir al santo, honrarlo en el culto y esparcir su veneracion mas alla del
lugarlocal (1994:13), los diferentes encuentros que se dan con los referentes visuales de santa
Laura —siempre gracias a su iteracion e itinerancia— permiten su resignificacidén y que las
formas de su veneracidon se diversifiquen, pues “la imagen también tiene una funcion
relacional al lugar donde reside” (Belting, 1994:13). Asi, ademéas de los rezos, novenarios o
misas, actividades habituales del culto catdlico, las interacciones que se dan a partir de la
abundancia de referentes visuales de santa Laura estimulan relatos a partir de los cuales la
identidad local es imaginada pues, como lo propone Rozental, las reproducciones y réplicas
trabajan como una fuerza que conecta a los locales espacial y temporalmente, creando un
sentido colectivo de pertenencia (2014:344).

Tanto en lugares publicos como en lo doméstico, los jericoanos comparten con santa
Laura su cotidianidad, caracteristicas y cualidades a través de las cuales los jericoanos se

definen e identifican.

La produccion de la oficialidad en las imdgenes sagradas
Aunque pensar en la iteracion e itinerancia de 1os referentes visuales de santa Laura me acerca
a los encuentros que existen con éstos en contextos particulares, el explorar la produccion de
la oficialidad con la que algunos son investidos me permite observar otros tipos de relaciones
que abonan al analisis de la construccion de un personaje santificado. Entre éstas me intereso
por las relaciones de referencia e intercambio que existen entre los propios referentes y
“aquellas de caracter social y discursivo que vinculan a quienes elaboran las imagenes con
quienes las consumen” (Poole, 2000:5). Estas relaciones conforman lo que Deborah Poole
llama “mundo de imagenes”, en el cual se generan redes de relaciones estratificadas,
“actitudes, sentimientos y ambiciones con los que se enviste a las imagenes de significado y
valor” (2000:5).

Poole organiza este “campo de la vision” de una manera sistematica para analizarlo a
través del concepto de economia visual, pensando en “una comprension integral de las

personas, las ideas y los objetos”. Ademads, este concepto permite pensar en los canales
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globales a través de los cuales han fluido los referentes visuales —los que la autora llama
“imagenes-objeto visuales”—y los discursos sobre éstos a través de los siguientes niveles: su
produccidn, circulacion y consumo (Poole, 2000:5-6).

En este proceso de construccion, no solo se exaltan caracteristicas fisicas o cualidades
del personaje, como referia anteriormente en el caso de las imagenes de San Francisco de
Asis, también se borran otras y con ello se silencian de los relatos que las iméagenes provocan.
Estos cambios estan relacionados con los intereses de quienes las construyen, del publico al
que van dirigidas y de las interpretaciones que éste realice al recibirlas y apropiarse de ellas
(Moreno, 2016:67-68).

Partiendo de los planteamientos anteriores, en lo siguiente me aproximaré al proceso
de elaboracion de la escultura que se constituyd como oficial para su culto en Jerico,
preguntandome ;qué se destaco y qué se borro de ésta? Y ;Qué dicen estos cambios sobre

los jericoanos?

Santa Laura de Jericd. La escultura restaurada

Con la llegada de la imagen sagrada en la Edad Media, se introdujo el concepto de “imagen
narrativa”. Esta mostraba la historia sagrada a través de la imagen representada y se entendia
mas como un acto de lectura que como uno de simple contemplacion, diferenciandose asi del
arte (Belting, 1994: xxi). En algunas ocasiones, esta distincion se reafirmaba y, en otras mas,
se desvanecia en las conversaciones que se daban en el taller de Pablo, un artista plastico de
45 afios originario del municipio de Andes. Su taller es ocupado por angeles y santos
destefiidos, bastidores en blanco, una gran mesa con pinturas y pinceles, un par de figuras de
santa Laura esperando la altima mano de pintura y un olor permanente a 6leo fresco.

Desde hace siete afios, Pablo lleg6 a Jericé contratado por la Curia Diocesana,
principalmente para dedicarse a la restauracion de imagenes religiosas. Su llegada coincidio
con el afio en que santa Laura fue canonizada y asi pudo presenciar los cambios que este
evento trajo al municipio. Para él, los mas relevantes fueron dos: la pérdida de la tranquilidad
que habia en Jerico a causa del turismo y la saturacion del pueblo con referentes visuales de
la nueva santa a los que €l llama “mamarrachos”, esto por considerarlos de mala calidad en
cuanto a los materiales usados y a la estética con la que se ha representado al personaje.

Aunque la circulacion de diferentes referentes de santa Laura no se desaprueba en el

municipio, algunas caracteristicas fisicas con las cuales se la representa llamaron la atencion
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de algunosjericoanos cuando llegd al municipio la que seria laimagen oficial de santa Laura,
la cual estaria expuesta en la parroquia del Inmaculado corazén de Maria, convertida ahora
en el Santuario dedicado a la santa local. La escultura (tamafio real) se habia pedido a un
artista de Medellin, quien la elabor6 similar a la que se venera en el santuario de La Luz en
esa misma ciudad. Los encargados de recibirla -parrocos, monjas y algunas personas
consideradas como parte de las élites locales- desaprobaron la esculturay, en vez de llevarla
al Santuario, la dejaron en el taller de Pablo esperando que la interviniera.

La escultura se inspiraba en las Gltimas fotografias que existen de la madre Laura: de
edad avanzada, con un tono de piel moreno claro, con sobrepeso por la enfermedad que
padecia relacionada con la tiroides y con el habito en colores azul claro y blanco, como los
primeros que usaron en su Congregacion. “Fea”. Esa fue la opinién generalizada de los

habitantes de Jerico.

Figs. 9. 1zq. Escultura de bronce ubicada en el atrio de la catedral de Jericd, similar a la imagen que se
venera en el santuario de La Luz en Medellin. // pcha. Una de las Gltimas fotografias de santa Laura en
vida, previa a los padecimientos provocados por su enfermedad. DelAcervo fotograficoy documental

Santa Laura Montoya Upegui.

Las modificaciones que Pablo debia hacer tuvieron como referencia la imagen oficial:
debia lucir joven, delgada, con una expresion mas amable en el rostro, con rasgos mas
afilados y sutez debia ser blanca. Pablo me cont6 que, para la realizacion de la imagen oficial

presentada en el Vaticano durante la ceremonia de canonizacion, se emplearon como
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referentes algunas fotografias de Laura en su juventud, cuando radicaba en Medellin. De
éstas se tomo el rostro de la entonces profesora y, digitalmente, se le afiadio el habito con el
escudo de su Congregacion. “Eso es un pegote, un montaje”, me dijo Pablo refiriéndose a
esa imagen, pues el habito de la congregacion que ella misma fundo, solo lo vistié cuando
entrd a la selva pasando ya de los 30 afios, por lo que la imagen no corresponde con la linea
temporal biografica de la santa.

En esta imagen se representa su labor como misionera a partir del habito religioso de
la Congregacién que ella misma fundd. Sobre un fondo azul claro, la imagen de la santa se
muestra en blanco y negro, luciendo un rostro joven, de mirada suave y rasgos finos. De esta
manera, desde la Institucion y gracias a las tecnologias para la edicion y reproduccion de
imagenes, a través del montaje se logrd una superposicion de contextos historicos para dar

lugar a la imagen oficial de santa Laura Montoya Upegui, una que, en su vida, nunca sucedio.

Fig. 10. Imagen oficial presentada durante la
ceremonia de canonizacion en el Vaticano.
Actualmente se exhibe en el santuario
dedicado a santa Laura en Jerico.
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Figs. 11. Fotografias empleadas como referentes para la elaboracidn de la imagen oficial de santa Laura.

DelAcervofotograficoy documental Santa Laura Montoya Upegui.

Aunqgue inspirada en ésta, las imagenes que circulan en Jericd, a las que Pablo llama
mamarrachos, no son copias exactas de la misma pues, con el cambio de formato que ha
experimentado la iconografia religiosa -sobre todo con el paso de la pintura a la fotografia-
y el uso de latecnologia para su reproduccidn, se ha facilitado la intervencion, multiplicacion
y circulacion de las imagenes sagradas2 Actualmente, el uso de herramientas digitales para
la intervencion de imégenes se ha generalizado y, en el caso de los referentes visuales de
santa Laura, han contribuido a la produccién de diferencias en éstos, sobre todo en cuanto al
color de piel y a las facciones del rostro de la santa colombiana.

Sin embargo, a pesar de esta variedad en las imagenes y objetos referentes a santa
Laura, todas las “impresiones devocionales”, como las Illama Robert A. Orsi, son un medio
de presencia del personaje sagrado (2016:114), pues continda la creencia iniciada en la Edad
Media de que, duplicando un original, se pueden “extended’ los poderes supernaturales o
carismaticos adjudicados a los iconos religiosos, conservando “su aura de lo sagrado”, esa

cualidad de santidad que los diferencia de otros objetos (Belting, 1994:6-7).

B Si bien las estampas de santos existen desde mediados del siglo XV, la introduccién de la litografia a finales
del siglo XVII y el desarrollo de otras tecnologias para la impresion, permitieron su reproduccion masiva y su
amplia distribucion. Sin embargo, s6lo en la era de la reproduccidbn mecéanica aumentd el exceso de la
impresién y, aunado a éste, la capacidad de apropiacion por publicos mas amplios (Orsi, 2016:117, 120).
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Conversando con Pablo, le pregunté por qué no se habia tomado como imagen oficial
de la santa aquella donde lucia de mayor edad pues, para mi, esa imagen se acercaba mas a
la que vi en las ultimas fotografias que le hicieron en vida. A esto, Pablo me respondi6 que
la mayoria de la iconografia religiosa, al menos la de caracter oficial, se rige por el Canon de
los Santos, un documento expedido por la Iglesia donde se estipulan los requerimientos para
las representaciones de los santos. En éste se establece la ausencia de sufrimiento en las
imagenes, pues deben inspirar bondad, despojando al personaje de toda caracteristica terrena
o mundana y con un canon estético muy particular.

Reforzados sobre todo en el arte del Renacimiento, los atributos de género
occidentales han asociado la belleza a la juventud y a la perfeccion, esto en oposicion a la
vejez, asociada a la fealdad, a la enfermedad y, principalmente en el arte sacro, también al
mal (Torres, 2018). Por lo anterior, se recurrio al rostro joven de santa Laura, buscando
expresiones mas suaves en éste, alejadas de cualquier indicio de la enfermedad que padeceria
posteriormente.

Ademas, “todos los santos se blanquean”, continué Pablo, pues darles una tez clara a
las imagenes también es parte de esos lineamientos. Robert A. Orsi sugiere que esta
caracteristica se debe a la manera en la que, para ¢€l, llego la religion catolica al continente
americano pues, cuando las congregaciones religiosas “salieron al resto del mundo en
misiones de conquista y conversion, los europeos trajeron sus diferencias metafisicas con
ellos”. De esta manera, para Orsi, desde su llegada “la religion estaba racializada” y esto se
evidencidé en las representaciones de los santos (2016:3). Avanzadas las misiones en
América, aquellas diferencias fueron aprovechadas para originar o reforzar la fe en los
pueblos evangelizados, buscando la identificacion de éstos con las iméagenes sagradas. Un
caso ejemplar ha sido el de la virgen de Guadalupe en México, el cual reunié formas
culturales con las cuales la sociedad colonial mexicana logr6 identificarse, uniendo sus
aspiraciones religiosas y politicas en el mito originario y, sobre todo, en la imagen. Su
importancia radicé en las relaciones sociales que produjo pues, a través del mito
guadalupano, los indigenas tuvieron un reposicionamiento no en el cielo mediante la
salvacion sino en ese momento historico a través de la ciudadania (Wolf, 1958:35-36).

Para pensar en el caso de santa Laura y en los atributos que més se valoraron para

incorporar en la obra intervenida en Jerico, ahora de caracter oficial, recurro al concepto de
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valor propuesto por Elizabeth Ferry, quien lo define como “la politica de crear y clasificar
diferencias y decidir cudles son importantes, deseables o significativas” (2016:29). En el caso
particular de las imagenes, en el proceso de “hacer que una diferencia sea significativa”
intervienen los sistemas culturales y discursivos a través de los cuales las imagenes graficas
se aprecian, se interpretan y se reconoce su importancia historica, cientificay estética (Poole,
2000:8). Considerando estos elementos, puedo decir que en Jerico se tomaron cualidades y
caracteristicas consideradas como ejemplares, sustentadas en un pasado compartido a partir
del cual han creado vinculos con el personaje sagrado. Es el caso del color de piel de la santa
en sus reproducciones pues, aunque la imagen oficial sea una en blanco y negro, algunas
esculturas presentadas por la Iglesia para su culto la muestran de tez clara y las narrativas
que se desprenden sobre esta caracteristica refieren a la historia del lugar. La ausencia de
poblaciones indigenas y afroamericanas en Jericd, fruto de la migracion selectiva y
controlada a partir de la cual se poblo el municipio, el espiritu civico y la moral catolica que
algunos jericoanos reconocen en ellos (Vélez, 1993), han sido elementos fundamentales para
la construccion de la imagen de la Uunica santa colombiana. De esta manera, aunque en sus
escritos autobiograficos, la madre Laura se describa como “negra y fea”, en estas
representaciones prevalecen los tonos de piel clara y rasgos estilizados.

A estas caracteristicas se agregaron peticiones particulares, como la que hicieron las
hermanas Lauritas, quienes le pidieron a Pablo que agregara a la imagen dos objetos atados
al cinturon de la santa: un rosario, el cual rezaba habitualmente; y una botella pequeiiita, en
la cual llevaba agua bendita para ungir a los indigenas en sus misiones. Ademas, debia llevar
un crucifijo, objeto que la acompafio hasta el dia de su muerte. Durante su trabajo, Pablo fue
interrumpido muchas veces por las visitas de parrocos, amigos cercanos y, sobre todo, de las
hermanas Lauritas, quienes pasaban a “supervisar” la obra y darle el visto bueno. Una de las
ultimas indicaciones que ellas le hicieron a Pablo fue que redujera el busto de la escultura.
Quiza esto evocaba para ellas esas pasiones mundanas o las relaciones con lo terrenal, las
mismas que deben suprimirse de toda imagen sagrada como manda el Canon.

Pablo me cont6 que solo se puede representar al personaje glorificado en las imagenes
consagradas, por lo que el indigena, protagonista en la labor misionera de la madre Laura,
debia suprimirse de las imagenes de culto consideradas como oficiales. Esto se refleja

también en el discurso, pues mas alla del que predican las hermanas Lauritas en Jerico, no se
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habla del indigena, quedando alejado del apogeo turistico municipal de la misma manera que
éste se recluye en los resguardos.

Ahora bien, cuando una preferencia o diferencia significativa se repite un nimero
considerable de veces, de acuerdo con Ferry, ésta se convierte entonces en un “atributo
valioso” (Ferry, 2016:31). En el caso de santa Laura, la particularidad que presentan sus
referentes visuales es que los atributos que se repiten varian de acuerdo con el contexto en
donde éstos se producen, circulany se consumen. Estas variaciones aluden a cualidades
particulares del personaje santificado que interpelan a determinados grupos sociales.

En la escultura intervenida por Pablo y bajo la supervisién de las autoridades
eclesiales municipales, de las hermanas Lauritas y las élites locales, se materializaron tanto
las caracteristicas que para ellos evocan lo sagrado como aquellas que los identifican
localmente. Este ejercicio de representacion es entendido como un acto social que ocurre “en
redes histéricamente especificas de relaciones sociales” (Poole, 2000:4), dentro de las cuales
se generan las imagenes sagradas y son a estas redes a donde pertenecen (Orsi, 2016:112).

Para mi, mas que una restauracion, el trabajo de Pablo fue una reelaboracion de la
escultura pues, de la obra primera, solo permanecio la base de fibra de vidrio que Pablo
molde0 para sacar las formas de la nueva imagen. Mientras ésta se encontraba en el taller,
las bromas que se hacian sobre su aspecto inicial eran recurrentes. Se reparaba en las
dimensiones grandes de su cuerpo, su semblante y facciones toscas. Conforme la escultura

iba cambiando, asi también los comentarios, inclinandose ahora mas por los halagos.

Fig. 12. Resultado de la restauracion de la figura de
santa Laura intervenida por Pablo, presentada
publicamente y llevada a su santuario en Jerico el 21
de octubre de 2018, dia de su fiesta.
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El argumento que el sacerdote del Santuario de santa Laura dio a los fieles para
explicar el cambio en la escultura durante su presentacidn fue: “nos gusta mas la version
joven de la madre Laura”. Sin mads, entre aplausos, colocaron la imagen en el retablo
izquierdo del santuario. Seguido a esto, la gente se apresur6 a tomar fotografias para llevarse
esa imagen en sus celulares, 1a misma que para Maria y otros de mis interlocutores ha sido

“tomada por las élites” locales.

Aunque desde la Iglesia catolica se considera como una figura universal por alcanzar la
santidad, en la practica devocional santa Laura ha sido un personaje territorializado pues,
ademas de ser una santa, es colombiana, antioquefia y jericoana de nacimiento. Asi, mientras
que en Jerico se elabord una figura estilizada, con un rostro joven, de tez blanca y se le
afiadieron los accesorios que aluden a la labor que hizo con los indigenas, pero sin incluir a
éstos en la obra, en Medellin y Dabeiba —municipios antioquefios donde se encuentra su
Congregacion y donde comenzd su labor misional respectivamente— se han enfatizado otras
caracteristicas en sus referentes visuales.

Por un lado, en la escultura de bronce que recibe a los peregrinos y turistas —tanto
nacionales como internacionales— en el atrio del santuario de La Luz, en Medellin, se muestra
a santa Laura vistiendo una tinica larga, con la cabeza cubierta por el velo de la
Congregacion, descalza, de silueta delgada y con un pergamino en la mano aludiendo a las
Sagradas Escrituras que en vida predico. Su cara, de pémulos pronunciados, delgada, se
asemeja mas a la imagen de la santa cuando era joven. En un par de placas ubicadas a los
costados de la estatua se puede leer lo que la figura representa: “la mujer latinoamericana en
la persona de la Madre Laura Montoya Upegui en el afio internacional del Indigena [1995]”
y la “Conciencia Amerindia que despertd desde las montafias de Antioquia”. A diferencia de
Jerico, en donde los vinculos con las imagenes son locales, en el santuario de La Luz se
establece una relacion con Latinoamérica y las comunidades indigenas evangelizadas por la
Congregacion. Esto se evidencia en el Museo Etnografico Madre Laura, ubicado a la par del

santuario. El museo consiste en una coleccion de objetos y “saberes” de los pueblos indigenas

53 S6lo sefialaré las que considero como principales por la relevancia de su ubicacién, sobre todo en el
santuario de La Luz, en Medellin, lugar que cuenta con una tienda de articulos religiosos donde aparecen un
sinnimero de representaciones de la santa, entre ellas, la imagen oficial.
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asistidos por las hermanas Lauritas en el mundo, principalmente de los Embera Katio por ser
con quienes santa Laura inicié su labor de evangelizacion en el municipio de Dabeiba.

Dentro del santuario, en la escultura de santa Laura que se exhibe en el mismo altar
donde se encuentran depositados sus restos mortales, ella aparece acompafiada por un nifio
indigena vistiendo un taparrabo. La santa se muestra de complexion gruesa y de mayor edad
que la escultura que intervino Pablo, esta vez con un tono de piel més oscuro, pero siempre

mas claro que el del nifio que la acomparia.

Figs. 13. Esculturas expuestas en el santuario de La Luz, ubicado en el barrio de Belencito, en la ciudad de
Medellin. La imagen de la izquierda corresponde al bronce colocado en el atrio del santuario; las restantes,
al altar lateral del santuario donde se encuentran los restos mortales de la santa.

Por otro lado, en Dabeiba54 no existe la saturacion de referentes visuales de santa
Laura que encontré en Jerico ni la afluencia de turismo religioso. La Unica figura que destaca
en el espacio publico es una estatua ubicada en el parque principal, entre dos edificios que
funcionan como aulas culturales y la pequefia biblioteca local. La escultura, de complexion
gruesa, viste el habito de la congregacion. Con los brazos abiertos, se encuentra posada sobre
una esfera adornada con flores que evoca el globo terraqueo. Dos murales realizados en las

paredes de las aulas culturales enmarcan la escultura. En uno de ellos aparece un rostro

5 Aunque me he referido a Dabeiba anteriormente, cabe destacar aqui las importantes diferencias que
presenta respecto de Jericd y las instalaciones de la Congregacion en Medellin. Su ubicacion al occidente del
departamento de Antioquia -a seis horas en autobls de la capital del departamento- y su historia de
conflictos armados y violencia, hacen que este municipio no sea un destino turistico. En el capitulo tres
profundizaré mas sobre el contexto de Dabeiba, pues este municipio tendra mayor presencia.

106



indigena decorado con colores brillantes.

En la iglesia principal y acompafiando un relicario de santa Laura se encuentra una
exposicion de fotografias biograficas que la muestran en sus diferentes facetas: de joven
siendo profesora en Medellin, cuando inicid sus viajes a la selva y de mayor edad cuando
regreso al convento afectada por su enfermedad. Junto a estas fotografias se exhibe también
una pintura donde aparece la santa de rostro joven, vestida con una tdnica blanca, largay con
grecas bordadas en los extremos, aludiendo a las figuras que visten en su ropa los indigenas
Embera. En la pintura, santa Laura lleva a un nifio indigena de la mano, estan bajando de una
balsa donde se encuentran un par de indigenas mas, asignandole a la santa un rol de madre y
guia espiritual. Aunque este atuendo nunca fue usado por ella, se ha empleado como vinculo

entre esa comunidad, la Iglesiay los fieles devotos de la santa colombiana.

Figs. 14. De izquierda a derecha: mural y estatua de santa Laura ubicados en el parque principal de Dabeibg;
pintura elaborada por Anderson Ramirez Hoyos y expuesta en el templo del mismo municipio.

A pesar de que la imagen oficial sea un referente constante, las diferencias que
muestran las representaciones de santa Laura descritas anteriormente, dan cuenta de la
importancia del contexto en la definicion de formas y cualidades que se agregan o0 se
suprimen de sus referentes visuales. Esto sucede a pesar de la universalidad que su
santificacidn le ha conferido al personaje. Un ejemplo que contrasta con este caso es el de las
imagenes del Sagrado Corazon de Jesus, otra imagen popular en los hogares jericoanos. A

diferencia de los referentes de santa Laura, las imagenes del Sagrado Corazén han
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conseguido una estandarizacidén con variaciones minimas. Lo anterior me lleva a pensar en
los referentes de la santa jericoana como unos localizados espacialmente ;Podria ser esto un
reflejo del contexto nacional y sus fuertes divisiones regionales?

En el caso particular de la intervencion de la escultura en Jerico, aunque se partio de
la imagen joven de la santa, los jericoanos no buscaron la similitud con sus fotografias sino
con ellos mismos. A partir de las peticiones realizadas a Pablo durante el proceso de
restauracion, se tejieron vinculos entre los lugarefios y la santa, los cuales han anclado al
personaje a ese territorio. De esta manera, se han apropiado localmente de la santa
colombiana al construirla para autodefinirse a través de ella.

Las cualidades y caracteristicas representadas como ejemplares en la escultura
intervenida por Pablo, se legitimaron desde la Institucion y las élites locales. Al estar
expuesta en su santuario, esta representacion se compartié con publicos mas amplios: desde
los peregrinos que llegan al pueblo hasta la circulacion de la imagen por medios digitales que
permite llevarla en sus celulares y compartirla en redes sociales como sucedio el dia de su
fiesta.

A pesar de sus multiples formas y reproducciones, la eficacia de santa Laura persiste
en sus referentes visuales, pues las imagenes sagradas implican apariencia y presencia
(Belting, 1994:9). Esto se evidencia, sobre todo, en el culto a las reliquias, donde los
encuentros con diferentes tipos de objetos sagrados se convierten en unos mas intimos al

experimentar la presencia divina.

Las salas museo: exposiciones del cuerpo y objetos sagrados

“Hasta hace algin tiempo lo mas milagroso de la madre Laura era la cama. Llevaban un enfermo a
Jericd v lo dejaban tenderse un ratico en ¢l que fuera su lecho de muerte. Algunos se levantaban sanos
de sus dolencias; otros se sentian al menos reconfortados. Ahora hay una silla con tejido de mimbre
que fue también de la beata. A los muy necesitados los dejan sentarse un momento en la silla; es una
silla para curarse. Ha habido quien se¢ siente con reumatismo y se levante aliviado™. Héctor Abad
Faciolince, 2012°°.

Luego de la beatificacidon de santa Laura en 2004, no s6lo cambiaron las dinamicas
sociales en Jerico, sino también la ubicacion de los objetos mencionados anteriormente. La

mayoria de éstos se concentran ahora en las instalaciones del santuario de La Luz, en

55 Tomado de la columna de opinidn titulada “Tenemos Santa” publicada en El Espectador el 29 de diciembre
de 2012. elespectador.com/opinion/tenemos-santa-columna-394463/
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Medellin, en la que solia ser la habitacion de santa Laura, acondicionada como una sala
museo; mientras que, en Jericd, en la Casa Natal, se conserva la pila bautismal donde santa
Laura fue bautizada, ropa de cama usada por ella y algunos de los habitos que vistio.

Como me contaba Maria y como lo relata Héctor Abad Faciolince, incluso antes de
su beatificacion, los fieles podian entrar en contacto con los diversos objetos que en vida
habian pertenecido a santa Laura pues, al adquirir fama de santa, su cuerpo y los objetos que
estuvieron proximos a éste, cambiaron de significado. Asi, esos articulos pasaron de ser
objetos de uso para considerarse como reliquias.

A diferencia de las imagenes o representaciones de los santos, una reliquia es
ontologicamente diferente a €stas pues, no es un mero simbolo o indicador de la presencia
divina sino “una encarnacion fisica real de ella” (Walsham, 2010-12)°¢. Aunque su definicién
puede variar dependiendo de la religién o pensamiento que se siga —desde su culto aceptado
en el budismo, por ejemplo, hasta su rechazo en el protestantismo— en el catolicismo, las
reliquias refieren principalmente al cuerpo de una persona fallecida, fragmentos de éste y a
objetos materiales relacionados con el personaje en cuestiébn o con eventos y lugares
asociados al mismo®’ (Walsham, 2010:11). En el caso de las reliquias de los santos, la Iglesia
catolica las ha clasificado en tres grados diferentes: el primero corresponde al cadaver o
fragmentos del mismo, el segundo a articulos que fueron propiedad del personaje o usados
por €l en vida y las reliquias de tercer grado corresponden a objetos que hayan estado en
contacto con las de primero y segundo grado (Forrow, 2019).

Las reliquias se distinguen de otros tipos de objetos materiales por “su capacidad de
operar como conducto de poder”, por lo que los devotos las conciben como un puente entre
lo mundano y lo divino. Aunque se les ha relacionado con la magia o la santeria, desde el
cristianismo, las reliquias se diferencian de los amuletos, por ejemplo, porque €stas no estan
investidas de poder divino a través de algun ritual humano o hechizo, sino que su capacidad

de respuesta es inherente a ellas. Es decir, las reliquias encarnan a la persona santificada,

%6 En la practica, algunas imagenes o representaciones pueden tomarse en el mismo sentido que las reliquias
cuando éstas presentan propiedades particulares, como las “imagenes o estatuas que sangran, sudan o
lloran”. Asi, las representaciones cambian de significantes a objetos sagrados (Walsham, 2010:12).

57 Ademas de las citadas aqui, han existido otros tipos de reliquias que, por su naturaleza, son algo mas que
objetos. Algunas de ellas, por considerarse apdcrifas se han retirado de sus lugares de veneracion para
resguardarlas en El Vaticano. Entre las mas peculiares se encuentran: el estornudo del Espiritu Santo
capturado en una botella, un suspiro de san José “recogido también en una botella y depositado por un angel
en una iglesia”, la leche de la Virgen Maria o las trece lentejas de la Ultima Cena (Kaydeda, 1992).
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concibiéndose como intercesores entre dios y los fieles (Walsham, 2010:13-14). En este
sentido, se cree que aquellas cualidades que representa el personaje divino —como la virtud,
gracia, benevolencia y vida— irradian de los objetos y se transmiten por contacto directo o
indirecto (Schopen, 1998:262).

El culto a las reliquias se remonta al siglo II, cuando los cristianos recuperaban los
restos de los martires, discipulos de Cristo y erigian templos sobre las tumbas de los santos
para su veneracion (Forrow, 2019). De acuerdo con Montserrat Gali, estos nichos
devocionales como “las tumbas, mausoleos o lugares donde descansan los restos sagrados
sirven como lugares que prolongan la presencia del difunto” (2005:55), proporcionando a los
fieles una experiencia de mayor intimidad con el personaje santificado. Aunque la Iglesia
catolica trato de regular este culto y sobre todo su “comercio escandaloso” luego del Concilio
de Trento, nunca se ha mostrado en contra de la devocion que los fieles han dedicado a las
reliquias (Gali, 2005:53).

Ademas de prolongar la presencia del difunto, como lo menciona Gali, esos nichos
devocionales son también lugares de peregrinaje. Acondicionadas como salas de museo,
tanto la Casa Natal como la Habitacién, forman parte de circuitos de turismo religioso que
congregan a publicos que trascienden el ambito local. Mientras que el recorrido que ofrecen
las hermanas Lauritas en la Casa Natal se enfoca en mostrar la vida y obra de santa Laura —
una ruta biografica que va desde sus primeros episodios misticos, pasando por la
documentacion de sus viajes misionales y la coleccion de sus escritos hasta la ubicacion de
las sedes actuales de su Congregacion— la Habitacidon estd dedicada exclusivamente a la
exhibicion de la mayoria de las reliquias pertenecientes a la santa colombiana.

Con el aumento de visitantes, principalmente después de su canonizacién en 2013, el
contacto directo con las reliquias se restringio y las interacciones con é€stas cambiaron, pues
el ejercicio del tacto se transfiri¢ a la vista y ahora los encuentros con las reliquias estan
mediados por el cristal de las vitrinas que las contiene. Y es que, aunque el besar y el tocar
forman parte de las relaciones que los fieles establecen con las reliquias al ser tratadas como
la personificacion del santo en cuestion, la presencia sagrada también es sentida y propagada
a través de la cercania con los objetos sagrados, acciones que, en la Habitacion, devienen de
la mirada (Orsi, 2016:115). Es decir, con la imposibilidad de tocar las reliquias, la mirada es

el medio a través del cual se establen relaciones con los objetos exhibidos, provocando
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diversas emociones en los visitantes.
Aunque referiré también a la Casa Natal, en lo siguiente me dedicaré a dar cuenta de
las dinamicas que pude registrar principalmente en la Habitacion, de las reliquias expuestas

y de las relaciones que los fieles establecen con éstas y, a través de ellas, con lo sagrado.

Los encuentros con la presencia divina

Tras vitrinas distribuidas por toda la Habitacion se encuentran objetos acompafiados de frases
que los conectan con santa Laura y el uso que ella les daba. Es el caso de la “lampara que
acompafiaba en su habitacidén la comunién diaria de santa Laura”; la imagen del nifio Jesus
“que le inspiraba ternura y compasion. En su oracion le pedia que despertara para que se
hiciera conocer de los infieles”; el cilicio, “medio de mortificacion corporal con el que la
santa laceraba su cuerpo”; o el escritorio personal de santa Laura y un crucifijo “que la
acompafio en parte de su obra literaria”. A éstos se suman articulos como su cama, sus ultimos
zapatos, la vajilla de peltre y los cubiertos que uso, su silla, sus habitos religiosos, sus
vendajes y balsamos medicinales, estampas y figuras religiosas que fueron de su propiedad,;
todas reliquias de segundo grado.

Ademds de estos objetos, al centro de la que fuera su habitacidén, se encuentran
expuestas reliquias consideradas de primer grado: mechones de su cabello y pequefios frascos
que contienen sangre de santa Laura. Estos elementos no han sido los tnicos desprendidos
de su cuerpo pues, de la parte dsea, faltan dos falanges y la costilla flotante. Una falange se
encuentra en el Vaticano y la otra en Jerico por ser el lugar natal de la santa colombiana; la
costilla se fragmentd en pequefias piezas, las cuales se distribuyeron en capillas de las
comunidades de los 21 paises donde se han establecido las hermanas Lauritas y otras
parroquias’®.

Aunque podria resultar un tema sensible en sociedades modernas, como lo sefiala
Gali, la exposicion de visceras o la veneracion de fragmentos corporales no era extrafia desde
la cultura del Seiscientos (2005:53-54). Desde el Barroco, el desmembramiento del cuerpo
de los santos para su culto, era entendido como una forma de estructurar el espacio cristiano
pues, la produccién y distribucion de las reliquias presuponia la incorporacion de aquellas

tierras al espacio y tiempo cristianos (Coello de la Rosa, 2018:558-560). Asi, la distribucion

8 Tomado de la pagina oficial de la Congregacién de Misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina de
Sena. https://madrelaura.org/reliquia-santa-laura-montoya/131/cod21/#prettyPhoto

111


https://madrelaura.org/reliquia-santa-laura-montoya/131/cod21/%23prettyPhoto

de reliquias de santa Laura supone su presencia en los lugares evangelizados por la
Congregacion fundada por ella. Aunque sea a través de una parte minima, como el polvo de
hueso, ésta evoca un todo ausente y su eficacia no se cuestiona.

A diferencia de los recorridos en la Casa Natal, en la Habitacion, ademas de los grupos
particulares —como de colegios, grupos de oracion, religiosos o de turismo— uno puede entrar
sin guia, de manera individual. Este fue mi caso en la mayoria de mis visitas, en las cuales
noté que el ambiente en el lugar variaba dependiendo de la cantidad de visitantes.

Los fines de semana, sobre todo cuando se acercaba el dia de la fiesta en honor a la
santa, apenas se podia caminar con fluidez en la sala y los murmullos de la gente se
escuchaban con mas fuerza. La transparencia de las vitrinas permitia que la mirada alternara
entre las reliquias estaticas dentro de éstas y la gente en un andar constante a su alrededor,
detenida s6lo por momentos frente a las reliquias. Este movimiento de cuerpos y miradas era
acompafiado por el de las manos de los fieles tocando las vitrinas para luego hacer la sefial
de la cruz y santiguarse. Esta accién marcaba el ritmo en el andar, pues indicaba el momento
de avanzar a la siguiente vitrina. Era como si los fieles recogieran algo de las vitrinas y luego
se lo llevaron con ellos, portandolo.

La vitrina que llamaba més la atencion, donde la gente se detenia un poco mas, era
donde se exponian las reliquias de primer grado de la santa. A diferencia de los adultos,
quienes se detenian a rezar, los mas jovenes, como los grupos de adolescentes que llegaban
de diversos colegios, ahogaban risas al darse cuenta que aquello que a simple vista parecia
un manojo de hilo conservado entre laminas transparentes era, en realidad, parte del cabello
de santa Laura.

Cuando habia menos gente, el ambiente de la Habitacion cambiaba. Como sucede en
los templos o los museos, los visitantes bajaban el volumen de voz al entrar por la solemnidad
que el lugar imponia, reduciendo los rezos y las interacciones a murmullos muy suaves,
apenas audibles. En una ocasion una de las hermanas me cont6 que s6lo en situaciones
especiales, permiten que los fieles toquen algunas reliquias. Para esto, el caso de la persona
enferma o necesitada debe ser presentado a la Congregacidn. Luego de evaluarlo, se decide

si pueden abrir las vitrinas para que el enfermo se recueste en la cama o se siente en la silla
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de santa Laura, siendo éstas las reliquias mas solicitadas®. Si no se puede tener contacto con
las reliquias directamente, en general la gente toca el material donde estdn contenidas, como
sucede en la Casa Natal con la reliquia incrustada en el altar de la capilla.

Cuando me acerqué por primera vez a la vitrina que contenia las reliquias de primer
grado de santa Laura, mi reaccion inmediata fue dar un paso atras, mientras que los visitantes
a mi lado aprovechaban el espacio para acercarse, observar, pedir favores, rezar y tocar el
cristal. Estas reacciones, tan alejadas de la mia, me llevaron a cuestionar el deseo que
mostraban los fieles por tocar y sentirse cerca de las reliquias. Aunque resguardadas tras el
cristal de las vitrinas, los fieles convertian ese obstaculo en un medio, transfiriendo el tacto
—ese contacto directo con la reliquia— al ejercicio de la mirada.

Para el filosofo y poeta aleman, Friedrich T. Vischer hay una distincion importante
entre el ver y el escudrifiar. Mientras que el primero se entiende como un impulso fisico, el
observar con detenimiento, para el autor, implica un ejercicio en el cual la imagen-objeto se
impregna de valor y contenido emocional (Vischer, 1873 en Carlin, 2014:32). Las imagenes-
objeto son, retomando a Poole, traducidas desde nuestros sistemas culturales y discursivos a
través de los cuales €stas se aprecian, se interpretan y se reconoce su importancia historica,
cientifica y estética (2000:8). Asi, al escudrifiar, los objetos dan lugar a sentimientos
particulares —agradables o no—inducidos por el valor atribuido a éstos, vinculando la empatia
a la vision. El acto de la visidn es considerado como un ejercicio de contacto fisico entre el
ojoy el objeto, es decir, en vez de sélo basarse en la ideacidn, la vision se entiende como una
préctica material, donde la percepcion y la experiencia corporal estan enlazadas. De esta
manera, como pasa en el arte, la sensualidad se intensifica (Carlin, 2014:32-34).

Aunque en Jerico y en la Habitacion escuché de las hermanas Lauritas que no era
necesario tocar las reliquias para obtener gracias sino orar con fe, generalmente los visitantes
buscaban hacerlo, asi fuera s6lo a las vitrinas. Estas formas de experimentar lo sagrado,
mismas que para Maria resultaban expresiones de fanatismo —como cuando su mama la invitd

a sentarse en la silla de santa Laura para curarse del asma que padece— provocan distintas

59 Durante mis visitas a la Habitacién, las vitrinas permanecieron cerradas pues, la gran afluencia de visitantes
ha hecho que disminuya la frecuencia con la que eso sucedia. De acuerdo con lo que me contaban algunos
jericoanos, antes de la beatificacion de santa Laura no habia restricciones para tocar las reliquias que todavia
se encontraban en la Casa Natal. A este lugar llegaban fieles con dolencias corporales diversas, pero nunca
enfermos con riesgo de contagio.
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emociones en los fieles. Mientras que para los jévenes era la risa, para mi era la incomodidad
de estar en presencia de restos corporales. Los devotos, por su parte, mas bien buscaban el
contacto.

Durante mis visitas a la Habitacion, observé que algunos fieles, principalmente
mujeres mayores de 50 afios, lloraban mientras rezaban y realizaban sus peticiones frente a
las reliquias. Generalmente las suplicas eran para resolver problemas de salud propios o de
algn familiar. Debido al espacio y al momento intimo que esos ejercicios representaban para
los visitantes, mi interaccion con ellos se redujo a conversaciones cortas fuera de la
Habitacion o en los pasillos, camino a la tienda de articulos religiosos. Algunas de las mujeres
con las que pude hablar, la mayoria provenientes de municipios cercanos a Medellin como
Envigado y Rionegro, parecian conmovidas en dos sentidos: por la pena que les causaba el
padecimiento que las llevaba a pedirle favores a la santa y por lo que les provocaba estar “en
presencia de la santa”, como la esperanza de “ser escuchadas” o la paz que el lugar les daba.
Por ejemplo, una devota me dijo durante una charla informal: “Eso como que lo calma a uno
,no? Pues, estar aqui donde la madre Laura vivié... una santa, que fue tan fesa®... por eso
le pedimos que nos resuelva... anosotros: que mejore la salud de la mama, por eso le hicimos
la visita”. En estas pequefas interacciones, siempre se destacaban las cualidades de santa
Laura, sobre todo su santidad, pero nunca las de los materiales expuestos. Esto me llevo a
pensar que los devotos veian méas allad de los objetos o restos corporales mostrados en las
vitrinas. No habia en ellos la sensacion de incomodidad que yo experimenté porque ellos se
sentian en contacto con la presencia de santa Laura.

En el culto a las reliquias, sobre todo de las de primer grado, el ejercicio de observar
—de escudrifiar en palabras de Vischer— involucra también un cambio en la percepcion del
cuerpo sin vida de los santos, asi como de la muerte misma. La relacion que se establece
entre el cuerpo sin vida y lo divino provoca que aquello considerado como grotesco se
convierta en algo sublime, vinculando los restos con 1o vivo, con la muerte celebrada y “llena
de gracia” (Brown, 1981:78). Como sucede con las representaciones, del cuerpo sin vida se
elimina todo rasgo humano y se deja de relacionar al cadaver con “la inmundicia”,

transmutando a “formas de piedad” (Ruiz, 2003:106). Para el caso de los santos, Gali sefiala

%0 Cuando se usa como adjetivo para una situacién, es sinénimo de complicado o dificil. Cuando se dice que
una persona es tesa, se refiere a que es muy habil en la resolucion de alguna tarea o situacion dificil, muy
valiente o capaz.
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que incluso en la muerte hay valores relacionados con virtudes, los cuales se traducen en
nuevas propiedades de sus cuerpos, como la capacidad de conservarse incorrupto o en suaves
y agradables fragancias que despide el cuerpo santificado (Gali, 2005:41). De esta manera,
las reliquias dejan de ser restos o0 meros objetos para recibir otras cualidades, incluidas las
sensaciones que provocan como “sentir que te escucha cuando le rezas”, la intimidad
compartida o la seguridad de poder alcanzar la salvacion materializada en el objeto mismo
(Moreno, 2016:80-83). Desde el pensamiento religioso catolico, los restos de los santos
sintetizan la vida y la muerte, entendiendo al cuerpo como una conexion con la vida eterna,
convirtiendo la santidad en algo que puede ser percibido y con lo cual uno puede contactarse

a través del cuerpo.

Fig. 15. Habitacion de santa Laura. De la pagina oficial de la Congregacion de Misioneras de Maria
Inmaculaday Santa Catalina de Sena.
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Figs. 16. Reliquias de primero y segundo grado de santa Laura Montoya correspondientes a sus zapatos,
vendajes, sangre y parte de su cabello.

Han existido diferentes casos que muestran como los objetos dotados de poder generalmente
cumplen fines especificos: como la churinga de los Arunta en Australia estudiada por
Durkheim que tenia el poder de dar valor, perseverancia y debilitar a los enemigos; los
kwaimatnié de los Baruya en Paplia Nueva Guinea analizados por Godelier, usados en ritos
de iniciacién para hacer crecer a los hombres y darles el poder de la guerra 'y la muerte; o los
nkisi de los curanderos Yaka en el Congo registrados por Devisch, empleados para canalizar
fuerzas fantasmagoricas protectoras contra energias malignas (Durkheim, 1915; Godelier,
1995; Devisch, 2002 en Salazar, 2019:55-56). Asi como estos totems y amuletos, las reliquias
de los santos, como objetos convertidos en fetiches, estan dotadas de un elemento material -
son visibles, tangibles- y también sobrenatural, pues tienen la capacidad de curar, proteger y
conceder favores a través de las plegarias que ofrecen los devotos (Coello de la Rosa,
2018:565).

A partir de estos ejercicios, las reliquias permiten interacciones que posibilitan
canales de comunicacién entre los fieles y la santa colombiana, existiendo una relacion
intima, cercana y emotiva pero con una distancia fisica establecida pues, mientras que el
favor esperado acerca a los fieles a las reliquias, la 16gica museistica a partir de la cual estan

organizadas y expuestas, los aleja. Sin embargo, el deseo de tocar las reliquias persiste y es
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por la imposibilidad del contacto directo que el ejercicio de la mirada adquiere relevancia.
En estos encuentros, a diferencia de los que suceden en el espacio doméstico, por ejemplo,
la manera en la que se “habla” con la santa adquiere un sentido mas formal y emotivo.

El poder de sanar y conceder favores que se espera de las reliquias, incentiva el
peregrinaje a lugares como la Casa Natal en Jerico y las instalaciones de la Congregacidn en
Medellin, el cual es pensado como una ofrenda para obtener una respuesta a las plegarias de
los fieles. Gracias al aumento de esta practica, ambos lugares se han convertido en
importantes centros de turismo religioso. A partir de esto, una de las hermanas Lauritas en
Jerico me conto que el acceso a las reliquias se restringid con el fin de conservarlas, pues el
aumento de visitantes significd dafios para algunas, como la cruz de madera que se encuentra
ahora junto a la cama de la santa, de la cual algunas personas cortaban pequefios trozos de
madera para llevarlos con ellos. Aunque oficialmente se haya declarado la festividad en
honor a santa Laura como Patrimonio Cultural Inmaterial en Jerico, desde la Iglesia catdlica
y de algunos de mis interlocutores de ese municipio se piensa en el personaje santificado
como patrimonio de la humanidad o patrimonio historico. Esto, aunado a la necesidad de
controlar y administrar los flujos turisticos, convirtié en prioridad la preservacion de los
objetos y el cuerpo sagrados.

Sin embargo, aun existe la posibilidad de visitar estos lugares y llevarse consigo una
reliquia de santa Laura. En las tiendas de articulos religiosos que se encuentran en la Casa
Natal y en las instalaciones de la Congregacion, se ofrece a la venta por $2,000 COP ($11
MXN aprox.)°! una estampa con la imagen oficial de santa Laura a la que se le agregd un
trozo pequefio de tela, el cual se cree que pertenecio al habito de la santa. Con ese elemento
afiadido, la imagen se convierte en reliquia de segundo grado y asi, retomando a Rozental,
“el patrimonio se hace portable” para facilitar su circulacion y, en este caso, ampliar el culto
a la santa a partir de la apropiacidon y consumo de su representacion. De esta manera, la
reliquia sale de espacios regulados como las salas museo, volviéndose accesible para las
masas y disponible para su resignificacion y nuevas formas de reverencia (Rozental,
2014:351). Asi como el "aura" de los objetos patrimoniales se basa en procesos de
reproduccion y movimiento multiples, la eficacia investida en los objetos sagrados, como las

reliquias, permanece a pesar de su reproduccion y, en el caso del cuerpo, de su

51 precio por el cual yo la adquiri en 2018.
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desmembramiento.

Aunque no registré una circulacion de reliquias mas alla de la estampa o de los
fragmentos corporales que se exponen en algunas capillas, si pude dar cuenta de los
elementos que conectan a los fieles en un espacio particular como lo es la Habitacion. Las
plegarias, el peregrinaje como ofrenda, los relatos cortos compartidos que hablan de angustia,
de esperanza y las emociones que surgen de esos encuentros, “reaniman la presencia divina”.
Como lo sugiere Orsi, €sta no solo se encuentra contenida en los objetos y el cuerpo sagrados,
sino también en las interacciones que estos articulos provocan, conectando no solo al feligrés
con el personaje sagrado, sino también con los otros (Orsi, 2016:105).

Junto con los relatos desprendidos de los fieles se encuentran los contados por las
hermanas Lauritas durante los recorridos guiados. Estos relatos, ademas de vincular el pasado
a los objetos a través del uso que santa Laura les daba en vida, las proveen de sentido, de
legitimidad, identidad y autoridad (Walsham, 2010:13,18). De esta manera, ademés de las
definiciones otorgadas desde el catolicismo, en la practica las reliquias como objetos
sagrados y también como unos ligados al patrimonio son recordatorios y memoriales que
producen y regeneran formas de pertenencia (Rozental, 2014:351).

Historicamente, la promocion de santos propios mediante sus fiestas e imagenes, ha
tenido un fuerte componente de identidad local. “La aparicidon de cofradias, hermandades y
congregaciones reforzaron este caracter identitario, convirtiéndose en potentes simbolos de
cohesion social” (Coello de la Rosa, 2018:565). En el caso de santa Laura, este personaje no
solo provee de identidad a la Congregacion, en el sentido de que las hermanas han continuado
y compartido los ideales y la labor que inici6 Laura como su fundadora, sino que la santa ha
servido como referente importante en el proceso de su construccion una identidad regional
particular que, con diferentes matices como lo he mostrado a través de sus referentes visuales,
permite que se reconozca e identifique una comunidad que trasciende el ambito local.

Un medio para la promocion de la imagen de santa Laura que logré su circulacion a
nivel nacional fue la television. A través de una serie de 23 capitulos trasmitida en 2015, la
historia que se representd de la santa colombiana causo revuelo principalmente entre la
Congregacidn, provocando una serie de disputas por su imagen. A partir de esto, en la

siguiente seccion me pregunto /cudles caracteristicas y cualidades se permiten en estas
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representaciones y cuales se condenan? Y ;cuales son las implicaciones de que la imagen sea

una sagrada y patrimonial en su tratamiento y consumo publico?

Una vida extraordinaria. La serie

Transmitida por el canal colombiano de television abierta Canal Caracol, la serie — aunque
reconocida popularmente como telenovela, sobre todo en Jerico— se estrend en julio de 2015,
a dos afios de la santificacidon de Laura Montoya Upegui, extendiéndose hasta septiembre del
mismo afio. En el trailer, intercaladas con las escenas y a manera de sinopsis, aparecen las
siguientes frases: “Cuando la mujer era abandonada por la historia / Desde nifia, el mundo se
le vino encima / Una mujer que lucho por su familia y las minorias / Renunciando al amor
de su vida / Una mujer que peled por sus ideales, cambiando la historia de los olvidados”.

Complementando lo anterior, en la sinopsis que ofrece el sitio de internet del canal se lee:

“Laura, la Santa Colombiana/ ‘Laura, Una Vida Extraordinaria (Laura, an Extraordinary
Life)” es una serie de 23 capitulos basada en la vida de Santa Laura Montoya Upegui, la
primera Santa Colombiana. Hace 150 afios, cuando la mujer era abandonada por la historia,
nacidé Laura, una mujer diferente y especial que haria historia. Desde los 7 afios, Laura intuy6
que su vida no seria como la de las demas mujeres. Por vocacion renuncid a ser esposa y
madre ante la critica de una sociedad que consideraba que cualquier otra opcidn para una
mujer era una locura. Pero a ella nunca le importd lo que pensaran los demas, contra viento
v marea ella entreg6 su vida al servicio de los demas. A sus 33 afios supo de unos indios que
habian sido abandonados por la sociedad y a partir de ese momento s¢ obsesiond con
ayudarlos v hacerles saber que, si los hombres los habian olvidado, Dios no. Fue una empresa
titanica en una época donde las mujeres ni se¢ mandaban solas, ni eran misionarias. En su
camino, hizo milagros, cur6 a enfermos y enloqueciéo a Presidentes de la Republica
pidiéndoles que la ayudaran a defender a los menos favorecidos. Asediada por un ala de la
Iglesia que la consideraba desobediente, altanera y problematica, decidié en 1930 ir a buscar
al Papa en Roma buscando que le dieran reconocimiento a su comunidad, pero murié sin
recibirlo. Grabada en los lugares mas bellos de Colombia, cuenta con unos altos valores de
produccién como optica de cine con camaras f55 y un trabajo de arte impecable con el que

se recrean las décadas finales del siglo XIX y principios del XX 62

52 https://www.caracolinternacional.com/es/produccion/laura-una-vida-extraordinaria
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Tanto en el trailer como en la sinopsis, se enfatiza el caracter de luchadora social de
la figura que se construye de Laura: una mujer que, a pesar de que fue “olvidada por la
historia”, ella misma “hizo historia” al abrirse camino en una sociedad en la cual, las mujeres
carecian de voz y presencia publicas, pues estos espacios eran cupados principalmente por
los hombres. A este perfil del personaje se le agregan la renuncia de Laura a ser esposa y
madre, principales roles ocupados por la mujer en la época retratada en la serie; y la capacidad
de realizar milagros y curar a los enfermos, acciones mas cercanas a lo divino. Juan Camilo
Pinzo6n fue el director y Ana Maria Parra la productora, guionista y responsable de la idea
original ® Las hermanas Lauritas no estuvieron involucradas de ninguna manera en el
proceso creativo de la serie.

Aunque con poco rating,** 1a telenovela fue motivo de reunion familiar en Jerico. “Si
nos la vimos, aqui nos reuniamos por las tardes. No nos perdiamos uno [capitulo]”, me
contaba Oli, la sobrina de don Fernando, una chica que pasaba de los 14 afios durante el
tiempo que vivi con ellos. Oli me contaba como se reunian “los de la casa” y a veces llegaban
amigos o vecinos para ver la television y merendar. Asi, la telenovela abrio un espacio para
socializar y compartir opiniones sobre ésta y los intereses de quienes la veian.

Algunos de mis interlocutores en Jerico, jévenes y adultos mayores principalmente,
me contaron las principales razones que los llevaron a ver la telenovela: el conocer la
representacion de las diferentes épocas historicas que se presentarian en pantalla, pues estaba
ambientada desde 1887 hasta 1930. También tenian expectativas de encontrar escenarios de
Jerico en la telenovela y otros elementos con los que pudieran identificarse, desde la manera
de hablar hasta la aparicion de objetos regionales como el carriel, por ejemplo; y conocer
mas sobre la vida de la nueva santa colombiana. Acompafiados de arepas con queso,
aguapanela caliente o tinto, familiares y amigos se reunian en casa de don Fernando para ver
la telenovela. Oli me contd que, durante el periodo de su transmision, solia jugar con uno de
sus amigos a reinterpretar a algunos personajes. Ella, claro, jugaba el papel de la protagonista.

La importancia de la telenovela colombiana ha radicado principalmente en la

%3 Ana Maria Parra ha sido guionista de otros proyectos para plataformas como Netflix —con la serie “Siempre
Bruja” (2019)-y Canal Caracol —con la telenovela “La Nocturna” (2017)-.

64 Alcanzé un rating de 7.9, una puntuacién baja en comparacién con la serie de 2010, “A corazén abierto”
que alcanzé un rating de 18.9; o “Pasidn de Gavilanes”, telenovela popular transmitida durante 2003-04 con
17.8; o la produccion “Escobar, el patron del mal”, transmitida en 2012 con un rating de 16.0.
www.archivo.ratingcolombia.com/p/producciones-mas-vistas.html
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producciéon de historias en las cuales se han incorporado elementos de las diferentes
identidades regionales, a partir de las cuales se ha logrado interpelar a la audiencia. El
melodrama llevo “la realidad latinoamericana” al cine en las décadas del 30 y 40 y, mas tarde,
a la television durante los afios 50 (Cervantes, 2005:282). Asi como hicieron los jericoanos
al contarme de sus intereses en la telenovela, en estas producciones, “el gran publico”
buscaba en la telenovela su propia imagen. Peter Brooks llamo¢ a este ejercicio “el drama del
reconocimiento”, pues es lo que acerca al publico de la telenovela a sus historias y a sus
personajes (Martin Barbero y Mufio, 1992 en Cervantes, 2005:282).

La telenovela colombiana se ha diferenciado de las producidas en México, por
ejemplo, porque desde sus inicios contd historias basadas en hechos historicos nacionales,
adaptaciones literarias o conflictos sociales que reconstruian, principalmente, los rostros de
la clase trabajadora del pais. Para la década de los 70 y principios de los 80, las telenovelas
colombianas se caracterizaron por narrar historias muy cercanas a lo cotidiano (Cervantes,
2005:289). De acuerdo con Jesus Martin Barbero, las telenovelas producidas entre 1984 y
1994% contribuyeron en la preparacion del escenario para la llegada de la Constitucion de
1991 pues, a través de las representaciones de nacion que éstas difundieron, se logrd
incorporar por primera vez al discurso nacional su pluralidad y su diversidad cultural,
acercando estas construcciones a publicos masivos. Las telenovelas permitieron que “los
televidentes descubrieran los aspectos positivos de las regiones colombianas, anteriormente
reducidas a chistes y estereotipos” (De la muestra “Un pais de telenovela”, Museo Nacional
de Colombia, 2009). De esta manera, como lo sefiala Cervantes, la telenovela se volvio un
espacio propicio para moldear y reinventar las identidades de las que ella se ocupa
(2005:286).

Enmarcada en un contexto como el descrito anteriormente, “Laura. Una vida
extraordinaria” narra la vida de santa Laura entre representaciones de hechos historicos, sobre
todo en los primeros episodios donde destacan los bélicos. Entre éstos, se muestran

enfrentamientos entre conservadores y liberales como: la guerra provocada por las

8 Ppero sigo siendo el rey, Gallito Ramirez, Caballo viejo, Quieta Margarita, Aziicar, La casa de las dos palmas
y Café con aroma de mujer, fueron algunas de las telenovelas seleccionadas para la exposicion temporal
titulada “Un pais de telenovela” (2009-2010}, proyecto del Ministerio de Cultura a través del Museo Nacional
de Colombia, apoyado por los canales de television abierta: Canal Caracol y RCN.
http://www.museonacional.gov.co/sitio/telenovelas/default.aspx
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intenciones del militar y partidario del liberalismo radical, Aquileo Parra, presidente de la
Republica de 1876 a 1878, sobre perseguir curas, monjas y amigos de la Iglesia catdlica; o la
guerra civil de 1895, mostrando el término de ésta con la batalla de Enciso y el
restablecimiento de las relaciones con la Iglesiat6. Ademas, en la serie aparecen referentes al
auge que tuvo el cultivo del café a finales del siglo XIX 'y las primeras protestas en pro de
los derechos laborales, sobre todo en contra de la explotacion de comunidades indigenas y
afro descendientes por parte de empresas mineras.

En un ambiente como este, el personaje de Laura se desarrolla entre los desafios que
enfrenta debido a las diferencias de género, principalmente, tema que considero central en la
narrativa de toda la produccion. La persistencia y la constante lucha social con las que se
enviste al personaje de Laura seran parte importante de la personalidad con la cual ella es

imaginada en la serie, de la cual me ocuparé en la siguiente seccion.

Fig. 17: Imagen promocional de la telenovela transmitida por Canal Caracol (2015). De izquierda a derecha
aparecen: el pretendiente de Laura, Laura en su versiénjoven y su abuelo materno.

Una mujer “con espiritu de hombre”

Laura, durante su juventud, es interpretada por Julieth Restrepo y, como adulta, por Linda

& Profundizaré sobre la caracterizacion de conservadores y liberales en el capitulo cuatro para acercarme a la
construccion de la figura del enemigo. Para los fines de este capitulo, me enfocaré aqui, principalmente, en la
representacion del personaje de Laura.
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Lucia Callejas, ambas colombianas originarias de Medellin®’. Durante toda la serie, en su
afan por conseguir ayuda para evangelizar a los indigenas, “los sin alma”, con sus propios
actos, Laura reivindica el papel de la mujer en la sociedad antioquefia de fin del siglo XIX.

La telenovela muestra, a través de la experiencia de Laura, que una mujer soltera y

con intereses como los que ella tenia, en aquella época era motivo de sospecha. Con frases

29 LC
2

como “la mujer no tiene talento, tiene obligaciones”, “una mujer con iniciativa es siempre un
peligro” o “la mujer no debate, obedece”, se evidencia la posicion de la mujer siempre
inferior a la del hombre, tanto politica como socialmente, pues se consideraba que “la
pensadera” no era asunto del que se ocupara la mujer. En contraste con esto, en la telenovela
se representa a Laura como una mujer imparable y decidida, atribuyéndole adjetivos como
verraca, persistente, andariega y echada pa’lante, como una mujer que “nacio6 con espiritu de
hombre” —como se menciona en el capitulo cinco de la serie— transgrediendo, en ocasiones,
las mismas normas e ideologias de la Iglesia catdlica.

La relacion que se muestra en la serie entre Laura y esta institucion es complicada y
esta llena de matices. Por un lado, Laura se muestra siempre cercana a dios, pero a veces en
conflicto con la Iglesia, sobre todo con el obispo de la Arquididcesis de Medellin. Este
personaje, en repetidas ocasiones acusa a Laura de soberbia por querer hacer lo que los
hombres —particularmente los curas— no habian podido: llegar hasta los resguardos indigenas.
Asi como en la sociedad que se representa en la serie, en la Iglesia el papel de la mujer no
era uno activo, pues su participacion se reducia a los conventos como monja de clausura,
siempre liderados por sacerdotes. Sin embargo, el interés de Laura se encontraba en las
misiones, las cuales eran oficio exclusivo de los hombres. La persistencia de Laura sobre el
tema le trajo conflictos con algunos ministros, quienes la reprendian por tener iniciativa y ser
desobediente, pues la palabra de los sacerdotes era incuestionable e influia de manera
importante en la toma de decisiones sociales y politicas de la sociedad retratada en la serie.

Ademas de lo anterior, las visiones y momentos que Laura experimentaba desde

equefia en los cuales ella “hablaba con dios”, hicieron que la gente la creyera enferma,
2

57 Julieth Restrepo es una actriz de teatro, cine y televisién. Entre las dltimas producciones en las que ha
participado se encuentra la pelicula “Loving Pablo” (2017), con Javier Bardem como Pablo Escobar y Penélope
Cruz como Virginia Vallejo. Por su parte, Linda Lucia Callejas es una actriz y modelo. Entre sus participaciones
mas destacadas se encuentran “Los Brisefio” (2019), “Escobar: el patrén del mal” (2012) y “Sin senos no hay
paraiso” (2008-09).
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pensando que se trataban de alucinaciones relacionadas mas con el diablo que con dios. Por
esta razon, Laura es vista como una bruja, mientras que desde la Iglesia la consideran mistica
o loca, dudando de la sensibilidad espiritual de Laura, pues el obispo creia que “dios no podia
hablar 1o mismo con una mujer que con un hombre”.

Pero no eran solo los ministros de la Iglesia quienes consideraban que Laura era una
mujer de espiritu rebelde. Durante su etapa como profesora en la ciudad de Medellin, en la
telenovela se muestra a Laura enfrentado calumnias de parte de algunos personajes
pertenecientes a las élites sociales del lugar. Por creer que tenia ideas y comportamientos
liberales, es considerada como progresista, pues ensefiaba politica e historia a las sefioritas
de su colegio, uno de caracter conservador. A pesar de las confrontaciones que tuvo,
principalmente con los padres de sus alumnas, Laura logréd convertirse en profesora
reconocida en Medellin y tuvo cargos importantes en instituciones educativas. Sin embargo,
su palabra y decisiones siempre se ponen en duda o se frenan por ser una mujer sola.

Enla serie, Laura llega por primera vez a las selvas de Guapa en 1906. Los indios con
quienes se encuentra son representados vistiendo solo taparrabo. Hombres y mujeres
muestran el torso desnudo con algunas lineas dibujadas en éste y en la cara. Algunos llevan
plumas en la cabeza y portan collares hechos de semillas y plumas. Laura va acompafiada de
una de sus compafieras del colegio y un sacerdote, este ultimo con el objetivo Gnico de
bautizar a los indios.

Al intentar acercarse a ellos, Laura reconoce que “los blancos” les han hecho mucho
dafio a los indios y que por eso les temen. De este primer encuentro, en la serie se destaca el
interés de Laura por la educacion de los indigenas como herramienta para su evangelizacion.
El sacerdote que la acompafia, al ver que Laura comienza a ensefiarles a leer y escribir, la
cuestiona por considerar que se desvia del objetivo de la misién: salvar almas. Laura deja
claro que “los indigenas son tan ciudadanos como todos”, que ha ido ahi a salvarles el alma,
pero también a ayudarles con sus derechos y que no va a tratarlos “como en la colonizacion”.

Sin mucho éxito con los bautizos, deben volver a Medellin por la falta de recursos
para continuar en la selva. Pasarian mas de ocho afios para que Laura pudiera viajar a otro
resguardo, pues no tenia la aprobacion del obispo ni el dinero para irse. Sin el apoyo de la
Iglesia, Laura busca ayuda del gobierno. Pas6 4 afios enviando telegramas al presidente de la

republica, el general Reyes. A pesar de la nula respuesta, ella persiste y continua los
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telegramas al siguiente mandatario: Carlos E. Restrepo. Al conseguir financiamiento de parte
de presidencia, el obispo se ve comprometido y la apoya. “Se volvié un asunto nacional y no
podemos quedar mal”.

En la cronologia mostrada en la telenovela, es hasta 1918, ya con Marco Fidel Suérez
en la presidencia, cuando se dan las circunstancias precisas para que Laura viaje a la selva,
pero esta vez a Dabeiba, con los indigenas Embera, a quienes describen como ladrones,

asesinos, violadores, traidores y peligrosos guerreros.

Figs. 18: lzquierda: fotograma del capitulo 12. Laura con los indigenas de Guapa. Derecha: fotograma del
capitulo 19. Laura en Dabeiba.

Como era mal visto que seis mujeres solas -entre las que se encontraba la madre de
Laura- viajaran con un sacerdote y algunos peones, en el camino a Dabeiba se presenta al
ministro preocupado por los rumores, por lo que decide volver a bautizarlas como se hacia
con las monjas y, aunque sin tener una Congregacion, las viste con habitos religiosos. A la
protagonista se le da el nombre de Laura de Santa Catalina de Sena.

En los Gltimos capitulos de la serie, se muestra a Laura como hacedora de milagros,
curando a la gente de enfermedades. Mientras que, para sus compafieras, lo que hacia Laura
era engafiarlos dandoles a tomar bicarbonato como medicina, Laura aseguraba que les daba
fe y era por eso que las personas lograban sanar. Después, a través de uno de sus episodios
misticos, se muestra como Laura consigue expulsar una plaga de langostas que invadia las
tierras de Dabeiba. Gracias a esto, se gana la confianza de los Embera y logra acercarse.

Su cualidad de andariega permanece hasta el final de la serie pues, desde Dabeiba,
Laura emprende un viaje a Nutibara, en donde se dice que unio tribus para salvar la tierra'y
defender los resguardos, asediados por terratenientes y la mineria; y uno mas al departamento

de Cordoba, con la intencién de llegar a Uré y ayudar a las poblaciones afroamericanas.
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Las disputas por la imagen

Un aspecto importante que mostré la serie y que causo controversia entre la comunidad de
las hermanas Lauritas fue la sexualizacion del personaje de Laura, sobre todo en los primeros
capitulos y con dos eventos en particular: el intento de abuso por parte de uno de sus primos,
quien pretende tocar a Laura en contra de su voluntad pero ella lo evita engafidandolo para
defenderse; y la aparicion de un pretendiente, quien hace dudar a Laura de su labor con dios,
pero decide rechazarlo, considerando “la renuncia del amor” como un sacrificio necesario
para continuar con su vocacion.

Asi, la serie no sélo mostré a Laura Montoya como santa 0 como un personaje de
vocacion religiosa, sino que fue situada en escenarios méas cercanos a lo mundano, a esas
“pasiones” y relaciones terrenales que el Canon de los Santos pide suprimir de toda imagen
sagrada. Laura, en la serie, es representada viviendo entre pasiones y arrebatos, dejandose
llevar a veces por la ira, por el orgullo, por la soberbia y hasta dudando de su labor con dios
cuando conoce a quien nombran como “el amor de su vida”.

Ante esto, hablando con algunos de mis interlocutores de Jeric, me contaron que las
hermanas Lauritas tuvieron objeciones cuando la serie comenzo a transmitirse por Canal
Caracol, poniendo una demanda en contra de la produccion, esto por considerar que se
denigraba y tergiversaba la vida de la Unica santa colombiana. Aunque la demanda no
procedio, si aparece la siguiente nota aclaratoria al inicio de cada capitulo: “Esta es una obra
de ficcion documentada en diversas fuentes de informacion sobre la vida de la santa

colombiana, que no pretende ser fiel a su vida, sino rendir tributo a su fe y tenacidad”.

Figs. 19: Fotogramas capitulo 2 (escenas minuto: 7:26 - 8:10) LAURA: -Espere que yo si quiero, pero con calma
;no? (7:40)
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Figs. 20: Fotogramas capitulo 3. Laura conoce a Adolfo Pefia, quien serd su pretendiente (secuencia de los
minutos 22:27; 29:00; 36:19 respectivamente).

Luego de su canonizacién, con el “boom madre Laura”, el uso de la imagen y el
nombre de santa Laura se convirtieron en objeto de disputa. Asi como hicieron con la
demanda a la productora de la serie, en Jerico reprendieron a la linea de autobuses local y
consiguieron que retiraran todas las imagenes de la santa que habian colocado en los
vehiculos. Algunos de los habitantes se quejaban de estas represiones por parte de las
hermanas, sefialando que no se trataba de una marca comercial sino de un personaje sagrado
que también era publico.

En 2018, las hermanas Lauritas iniciaron un proyecto audiovisual, un largometraje
del cual ellas serén las productoras. La pelicula que llevara por nombre “Santa Laura”, ha
sido reconocida como Proyecto Cinematografico Nacional por el Ministerio de Cultura y
contara con el respaldo de la Alcaldia de Medellin68 De acuerdo con la informacion
publicada en el sitio de internet oficial de la Congregacién, ademas de las productoras, las
hermanas Lauritas seran las “propietarias de los derechos de autor, patrimoniales y morales”
de la peliculad. Por lo anterior, el guidn sera revisado por ellas para que los hechos “sean
contados en toda su realidad”, declararon en conferencia de prensa (Agencia Zona Cero,
2018).

¢Se pueden patentar las imagenes de los santos? Esta fue una de las interrogantes que provocé
el uso excesivo de los referentes visuales de santa Laura, principalmente a los comerciantes

de Jerico. La idea del registro de este personaje sagrado como una marca comercial, surgié

8 La pelicula sera realizada por la Productora Lap y contard también con el apoyo de Centauro
Comunicaciones, cuyo fundador, Gustavo Nieto Roa, sera quien dirija el proyecto. Agencia Zona Cero, 2018.
https://zonacero.com/sociales/gustavo-nieto-roa-rodara-una-pelicula-sobre-santa-laura-109951

® Pelicula Santa Laura, del sitio oficial Misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena.
https://madrelaura.org/pelicula-santa-laura/195/cod21/#pas2
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luego de que la Congregacién de las hermanas Lauritas reprobara parte del contenido de la
serie de television, esto por considerar que se alejaba de la vida de la santa.

“Le pusieron novio” me decia don Fernando. “Era el novio”, lo interrumpid su
sobrina. “jNo! Ni el novio, era el pretendiente, pero pues... eso en la telenovela pues, porque
la santa no andaba en esas”. En Jerico, el hecho de que la santa apareciera en escenarios mas
humanos fue tomado por algunos con humor, otros con reserva y unos mas entendian que
“habia que vender” y “levantar el raiting”.

Pablo me conté que mucha gente vio la telenovela esperando reconocer algin
escenario local en pantalla, pero de Jerico sélo encontraron una panoramica del pueblo
tomada desde el morro de El Salvador. Lo que si apareci6 en toda la serie fue el carriel, usado
principalmente por los hombres. De las mujeres, el carriel solo lo portaba Laura, el cual se

presume de origen jericoano al igual que la santa.

Conclusiones

Como lo he mostrado anteriormente, una de las maneras de apropiacion de los santos es a
través de sus imagenes. Asi como lo argumenta Rozental pensando en aquellos objetos que
devienen patrimoniales, cuando la produccion, circulacion y consumo de las imagenes
sagradas se masifica, éstas permiten el acceso de diferentes tipos de publicos. Aunque la
imagen se resignifica y experimenta cambios que mantienen un dialogo con quienes las
producen y consumen, su eficacia se mantiene.

A través de la telenovela se propicio el acercamiento de publicos mas amplios a la
imagen de la santa colombiana, publicos que, como el jericoano, buscaban ese
reconocimiento cultural a través de la imagen construida y representada en pantalla. En la
telenovela no solo se movilizaron contextos historicos y referentes de religiosidad basados
en la figura de santa Laura, sino que €stos estaban entrelazados con emociones. La telenovela
dio lugar a esos paisajes historizados de apego de los que habla Rozental pues, inmersa entre
referentes culturales considerados como propios del antioquefio, se produjo una personalidad
para la santa, dandole caracteristicas que la distinguen y la relacionan con una region en
particular: la paisa’.

Con la masificacion de las imagenes sagradas €stas no se desvirtuan, sino que a través

70 Apelativo usado en Colombia para referirse a los habitantes de los departamentos de Antioquia, Caldas,
Risaralda, Quindio, la zona norte del Tolima y el norte del Valle del Cauca principalmente
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de las reproducciones y los cambios que experimentan las iméagenes, se posibilita su
apropiacion. En el caso de santa Laura, sus referentes visuales forman parte de las disputas
por la definicion de un ciudadano ejemplar, un “buen ciudadano”, pues la actualizacion de
esta nocion se encuentra relacionada directamente con las cualidades morales vy
caracteristicas fisicas que se le adjudican al personaje sagrado.

La imposibilidad de una estandarizacion en las formas de las representaciones de
santa Laura refleja la desarticulacidn y tensiones que existen entre las identidades regionales
y los intereses de los diversos grupos sociales que se han apropiado de su figura. Es por esto
que, luego de la produccion de la serie televisiva, surgid la propuesta de realizar una pelicula,
esta vez con la representacion de la santa colombiana construida desde la Congregacion en
busca de retratar la ejemplaridad de su fundadora.

Todas las diferencias significativas —parafraseando a Ferry— que se producen a través
de los referentes visuales de santa Laura aqui mostrados, se potencian en el siguiente capitulo.
Aunque la construccion de sus diferentes representaciones abona al andlisis de los fetiches
de la ciudadania, en el capitulo siguiente profundizaré en éstos pasando de la produccion de

diferencias en la imagen a la produccion de alteridades.
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CAPITULO 3

Ciudadanias desde el antagonismo

La construccidn de diferencias que comencé a mostrar en el capitulo anterior, continta aqui
desde discursos y practicas de convivencia que evidencian procesos de inclusidn y exclusion
de los cuales forma parte la figura de santa Laura. A través de la historia se actualizan fuertes
identidades regionales y se legitima la produccion de alteridades, por lo que ésta tendrd un
mayor protagonismo en este capitulo.

El recorrido que propongo parte de Jerico a través de dos momentos etnograficos: la
celebracion del 150 aniversario de la muerte del fundador de Jericéd y la conmemoracion del
168 aniversario de la fundacion del municipio. Ambos eventos se desarrollan en el Centro de
Historia, institucion asociada con las élites locales. A partir de diversos personajes, como el
fundador del pueblo, se seleccionan cualidades que para los jericoanos representan la
ejemplaridad para dar forma a un tipo de ciudadano con el que éstos se identifican. Aunque
se recuperan cualidades atribuidas al “buen ciudadano” del periodo histérico conocido como
de “La Regenaracion”, éstos se actualizan desde Jerico y se sintetizan en la figura de santa
Laura.

Es preciso tomar en cuenta que fue durante La Regeneracion cuando se instauro la
ciudadania sacra, a partir de la cual se imaginaba la esfera publica como una “comunidad de
creyentes” y, “bajo un modelo unificado y unitario de nacidn, preservaba los ejes de la
tradicion: el terrufio, las lealtades parentales, los valores heredados de los mayores, las
identidades culturales y todas aquellas dimensiones que trascendian al individuo” (Uribe,
1998:38). Estos elementos seran recurrentes en la etnografia que aqui recupero, pues
impulsaran lo que Eduardo Restrepo llama “la hipervaloracion de lo propio”, donde el deseo
de diferenciacion y la exaltacion de aquello que los provee de identidad, produce diferencias
legitimadas por la historia “que producen activamente distinciones significativas en el mundo
social” (2020: 275-276).

Desde Jerico y, principalmente, desde las élites, la produccion de diferencias aporta
a la definicion de “lo propio”, pero también de lo “ajeno”, 1o que se excluye. Como mostraré
mas adelante, esto no supone una inclusion de todos los jericoanos como una comunidad
homogénea, pues dentro del municipio también existen divisiones que no se enuncian como

tales, pero que a través de las practicas se evidencian.
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De los eventos que mostraré, tomaré como referente al fundador de Jerico, Santiago
Santamaria para contrastar este personaje con el de santa Laura pues, a pesar de que en Jerico
se le ha dado el titulo de “hombre civico” a su fundador, la figura de santa Laura Montoya
permite sintetizar las cualidades civicas y religiosas con las cuales los jericoanos se
identifican. Es por esto que propongo entender al personaje sagrado como un fetiche de la
ciudadania, es decir, una categoria de identificacion a través de la cual los individuos se
apropian de la ciudadania desde las practicas (Lépez y Acevedo, 2012:23,26).

Para Lopez y Acevedo (2012), 1a ciudadania se concreta en “objetos, circunstancias,
retos, mas tangibles y cotidianos que [la] encarnan, la cristalizan y terminan por
representarla” (2012:23). Estos significantes fisicos, los fetiches de la ciudadania, se
entienden como un intento de acceso a lo intangible por via de su propia materialidad. Estos
pueden ser en términos religiosos, pensando en el acceso a la divinidad; o en términos
politicos, con el acceso a la abstraccion de la ciudadania (2012:25). En el proceso de
construccion de santa Laura Montoya se han actualizado a través de su figura los ideales de
ciudadania que, para el caso de los jericoanos, implican tanto aspectos civicos reconocidos
en el fundador del pueblo, como cualidades morales relacionadas a preceptos religiosos que
encarna el personaje santificado.

Aunque el indigena aparece como central en la obra iniciada por santa Laura, en
Jerico, éstos se encuentran ausentes. Mas alla del discurso que predican las hermanas Lauritas
para difundir la obra de la Congregacion, el indigena no tiene una presencia relevante en las
narrativas que se producen en el municipio. Sin embargo, si se tiene una percepcion
particular, no solo de los indigenas Embera de Dabeiba, con quienes inicid su labor misional
santa Laura, sino de los indigenas en general.

En los procesos de construccion de alteridades, Rita Laura Segato (1999) realiza una
distincion entre las alteridades historicas y las identidades politicas. Con este planteamiento,
la autora insiste en no olvidar que las diferencias son construidas. Para el caso de los
indigenas Embera que aqui me ocupa, Segato cita a Scollors para sefialar que no existe una
diferencia cultural a priori que defina la etnicidad pues, “es siempre la especificidad de las
relaciones de poder en un momento historico dado y en un lugar particular, lo que detona una
estrategia de explicaciones pseudo-historicas que camufla el acto de invencidn propiamente

dicho” (Scollors, 1989:16 en Segato, 1999:119). Para Segato, “con la modernidad se pierde
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el caracter historico a partir del cual las alteridades cobran sentido” y devienen en signo,
emblema o fetiche (1999:122). Asi, las alteridades histéricas, las cuales se forman a lo largo
de las historias nacionales, se transforman en identidades politicas emergentes,
diferenciandose de “las formas historicas de ser otro” (1999:140).

A partir de la construccion de los indigenas que se da desde Jerico, continto el
recorrido hacia otros escenarios: el Santuario de La Luz, ubicado en las instalaciones de la
Congregacion de las hermanas Lauritas en Medellin y el municipio de Dabeiba. La etnografia
del dia de la fiesta en honor a santa Laura en octubre de 2018 desde el Santuario y la
experiencia de mi estancia corta en el municipio de Dabeiba me ayudaran a dar cuenta de la
manera en la que se construye, desde estos lugares, la figura de santa Laura y también la del
indio.

La figura de santa Laura es parte de los procesos de construccion de identidades que
mostraré en diferentes escalas: es central en Jerico, pues su figura es la que encarna los ideales
de civilidad y religiosidad que para los jericoanos dan forma a un tipo de ciudadano ejemplar
con el cual se autodefinen; desde Medellin se destaca el perfil materno que se le adjudica a
santa Laura para con los indigenas y, partiendo de eso, éstos son construidos; en Dabeiba su
figura es periférica con relacion a los lugares antes mencionados, pues en este municipio
destaca mas “el legado” que dejé la santa colombiana a su Congregacion: su labor social con
las comunidades.

Como ya lo habia sugerido en el capitulo anterior con las imagenes, llevar la mirada
a otros contextos amplia el proceso de construccion de santa Laura y los temas que éste
incluye se diversifican. El contraste entre los diferentes personajes y contextos que aqui
retomo, me permiten abordar temas como la construccion de raza y la violencia que permea

los discursos de paz, de los cuales hablaré al cierre de este capitulo.

Los fetiches de la ciudadania

Ubicado a pocas calles del parque principal, el Centro de Historia de Jerico ha “resguardado”
la historia local desde hace mas de 45 afios, teniendo como presidente vitalicio a monsefior
Felipe quien, junto a sus miembros, forman parte de una élite local importante. El archivo de
este lugar contiene documentos desde la fundacion del municipio hasta producciones de la
historia reciente, a la cual contribuyen con la publicacion de su revista titulada Jerico.

Con el lema “Temporum Testis” —Testigo del Tiempo— el Centro de Historia es la
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institucion encargada de organizar todos los eventos relacionados con la historia de Jerico.
Asi sucedio con los eventos que enseguida relato: el 150 aniversario de la muerte del
fundador de Jericd, Santiago Santamaria y la conmemoracion del 168 aniversario de la

fundacion del municipio.

El hombre civico de Jerico

Con el apoyo de algunos miembros del Centro de Historia, monsefior comenz6 con la
organizaciéon de las actividades para la celebracion del 150 aniversario de la muerte del
fundador de Jerico, Santiago Santamaria.

La primera actividad consistio en la planeacidén de un concurso sobre la historia de
Jerico y el papel de Santamaria en su fundacion. “Nadie ama lo que no conoce”, dijo
monsefior argumentando la importancia de conocer su historia, pues esto haria que los
jericoanos incentivaran su “sentido de pertenencia”.

El Centro de Historia tiene un ambiente solemne que se desprende del enfoque
religioso con el que esta institucion es dirigida. Esta postura es defendida por monsefior por
considerar la religiosidad —en particular el catolicismo— como parte de los valores que “se
deben conservar” por haber sido “heredados” por el fundador del pueblo.

Con el siguiente anuncio se invitaba a la poblacion jericoana a participar de la

celebracion el 1 de junio de 2018:

CENTRO DE HISTORIA DE JERICO — TEMPORUM TESTIS —
Sesquicentenario de la muerte del Fundador de Jericd. 1 de junio de 2018

Todo el pueblo de Jericod debe ponerse en sintonia para celebrar con gratitud y reconocimiento los 150 afios de
la muerte de su egregio fundador.

Don Santiago Santamaria difusor de una cultura civica y religiosa que contribuy6 a definir la fisonomia del
hombre jericoano.

Banderas izadas en todo Jericé el préximo 1 de junio.
jJerico, no pierdas el rostro de tu Fundador que te quiere culta, préspera y religiosa!

Campaiia Civica del Centro de Historia.

El anuncio fue publicado en el diario local Despierta Jericd y entre las cualidades que
se le reconocian al fundador, una de las que llamo6 mi atencién fue la de haber contribuido a

la “fisonomia” del hombre jericoano. ; Se referia al fenotipo? ;A un aspecto cultural? Aunque
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esto me confundié al principio, conocer la historia del poblamiento de Jerico me ayudo a
entender el origen de este pensamiento.

A diferencia de otros territorios, la 16gica de colonizacion en el suroeste antioquefio,
particularmente de lo que ahora es Jericd, se realizé a partir de una “migracién controlada y
selectiva de colonos” pensada como un “proyecto empresarial”, pues Santiago Santamaria
habia pensado el perfil de los pobladores que queria para habitar sus tierras (Vélez, 1993:19).
Asi, en la década de 1840, Santamaria busco hombres con “virtudes cristianas” que dieran
lugar al “hombre civico” y, para lograr esto, establecid una “estacion de cuarentena” en lo
que hoy es el municipio de Fredonia. Santamaria, supervisado por un sacerdote, elegia
familias “pobres y constituidas, rechazando vagos y elementos solos”, pues los ultimos eran
considerados mas propensos a tener conductas poco edificantes para el nucleo social que se
queria construir. Los que lograban demostrar buena conducta durante este tiempo, pasaban
el filtro y se les permitia continuar el viaje hacia Jerico, donde finalmente podrian
establecerse (Angel, 1988:17). Santamaria logré constituirse en el personaje respetado y
homenajeado que es ahora a partir de las relaciones tan cercanas que establecio con los
colonos, a quienes “moldeo a su saber y entender”, logrando que los lazos familiares, de
compadrazgo, la lealtad y “los aspectos generadores de identidad ideologica, como la
religion, moldearan la conducta de los jericoanos” (Vélez, 1993:19-34).

Por lo anterior se le reconoce a Santamaria la configuracion de un grupo campesino
con virtudes cristianas como: laboriosidad, bondad, caridad, respeto y apego a la ley. Estas,
aunadas al arraigo de una élite local fuerte’, sirvieron como base para la constitucion de una
firme identidad regional. Esa élite supo explotar los factores de identidad historica para lograr
el reconocimiento institucional de las autoridades centrales de Antioquia y dejar de depender
de Medellin para realizar sus actividades politicas y econdmicas (Vélez, 1993:218).

Pero, luego del crecimiento poblacional de Jerico, esa sociedad que habia organizado
Santamaria se vio “amenazada” por los migrantes que llegaron atraidos por la oportunidad
de conseguir tierras y las exitosas dinamicas comerciales que comenzaron a darle fama a
Jerico. “El pueblo ha ganado en pobladores, pero ha perdido inmensamente en moralidad.

Los vagos, los ebrios, los tahtres y los matasiete pululan en las calles, en la plaza y en los

7! Esta élite se conformo gracias al rapido crecimiento poblacional de Jericé y al dominio comercial que tenia
en la region. (Vélez, 1993:211-217).
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garitos” (Vélez, 1993:56-57). Aun hoy se pueden escuchar discursos como el anterior que
contienen la misma logica de pensar “lo externo” al municipio como amenaza, sobre todo
por parte de la élite local. Ahora, esta amenaza la constituyen dos grupos principalmente: la
minera pues, ademas de representar un dafio ecoldgico para Jericod, se piensa en los dafios
morales que ésta ocasiona al atraer trabajadores de otros lugares a quienes se relaciona con
“vicios” como el consumo de drogas y la prostitucion; y los extranjeros y turistas que vienen
con intenciones de radicar en Jericd, en quienes reconocen una diferencia ideoldgica
importante, sobre todo religiosa, que contrasta con las tradiciones y valores locales.

La historia local, contada desde el Centro de Historia de Jerico, es empleada para
legitimar algunos intereses del presente. Por ejemplo, la postura anti minera que desde
diferentes grupos sociales se le ha atribuido al municipio se argumenta también desde el
pasado, recordando que el fundador de Jerico advirtid a los primeros colonos que “aqui se
come lo que se siembra”, exhortando a los que buscaban oro a abandonar esa tierra. Asi lo
relatdo monsefior durante la celebracion en honor a este personaje.

La conformacion de élites locales también recuerda el pasado, pues los apellidos de
las familias que comenzaron a poblar Jerico, aquellas que consiguieron pasar “el filtro”, atin
prevalecen en el pueblo. La pinacoteca del Centro de Historia es un ejemplo de lo anterior,
pues colecciona retratos al 6leo de jericoanos considerados “ilustres” por haber aportado de
alguna manera al “progreso de Jerico”. Varios apellidos se ven repetidos por toda la sala y
algunos son compartidos por los miembros actuales del Centro de Historia. Poetas, pintores,
intelectuales, hombres destacados en sus oficios y religiosos como sacerdotes y obispos —de
los cuales destaca Santa Laura como miembro fundador de esa institucion—, cubren las
paredes de la pinacoteca. Estos no son héroes nacionales, como Herzfeld o Anderson
sefialaban al hablar de la motivacion del sacrificio, pero son personajes locales que gozan de
una “inmortalidad compartida” en un ntcleo social reducido, aportando —con los valores y
cualidades que les atribuyen— a la reconfiguracién del “perfil jericoano”, basado en los
ideales que Santiago Santamaria buscaba en la poblacion del Jericé que habia imaginado
antes de fundarlo.

Una de las pinturas de estos personajes, la de Ramén Henao, fue trasladada de la
pinacoteca a la sala donde sesiona el Concejo Municipal en el edificio correspondiente a la

alcaldia. El 23 de mayo de 2018, el Concejo realizé una sesion descentralizada en el Centro

135



de Historia como acto previo a la celebracion del aniversario luctuoso de Santiago
Santamaria. Luego de abrir la sesion con una oracion dirigida por monsefior Felipe, se leyo
una resefia de vida de Ramén Henao, a quien se considera como “hombre civico” de Jerico
por haber consagrado su vida a servir a la comunidad jericoana y hacerse cargo de la planta

eléctrica municipal.

La pintura de este personaje se entregd al presidente del Concejo Municipal junto a
un acta. En ésta se pedia que el oleo fuera colgado en la sala de sesiones del Concejo y que
estuviera custodiado por dos iméagenes que ahi se exhiben: Santa Laura de Jericoy el Sagrado
Corazédn de Jesus. La justificacion de tener estas imagenes religiosas en un lugar que se
supone laico se construy6 desde la historia. De Santa Laura se dice que, ademéas de ser una
imagen sagrada, es un personaje ilustre jericoano que representa las virtudes y cualidades
locales, siendo ademas de santa un personaje historico. Sobre el Sagrado Corazon de Jesus
se recuerda que Colombia era oficialmente una nacion consagrada a esta imagen desde 1902,
Y aunque con las reformas de la Constitucion de 1991 dej6 de serlo, el dia designado para su
celebracion sigue siendo una fiesta nacional 2. Asi, como Jerico “heredd” la religiosidad de
su fundador y el pueblo se mantiene en su mayoria catolico, la imagen se sigue respetando
mas alla de la reforma constitucional, teniéndola presente en el recinto de caracter civico.

El traslado del retrato de Ramo6n Henao, también respondia a otros intereses que
monsefior Felipe declaro en la sesion del Concejo. Al tener la pintura presente en la sala de
sesiones, monsefior pedia que se recordaran los ideales a partir de los cuales Santamaria habia
fundado Jerico, teniendo presente la figura del “hombre civico” como ciudadano ejemplar.
Ademas, se pidio al Concejo que volvieran a otorgar la “medalla de Civismo”. Esta medalla,
creada en 1973, se otorga a “los Ciudadanos y las Instituciones sin animo de lucro que, por
su trabajo, civismo, personalidad y modelo de vida, sean ejemplo en su caso personal o

institucional, y que por esa razoén pongan en alto el nombre de Jericé como Ciudad Hidalga

72 Aunque a partir de la Constitucién de 1991 Colombia dejé de ser un pais consagrado oficialmente al Sagrado
Corazon de Jesus por considerar que esto iba en contra de la libertad de cultos e igualdad, en 2008, la Iglesia
catdlica sin la “bendicidn” oficial del Gobierno consagré la nacién también al Inmaculado Corazén de Maria.
El cardenal Pedro Rubiano, arzobispo de Bogota y una de las maximas autoridades eclesiasticas de Colombia,
fue quien proclamé que la nacion tiene dos corazones que atenderan las suplicas del pueblo catélico,
argumentando lo siguiente: “Si en 1902 se consagro el Sagrado Corazén de Jesus para ponerle fin a la Guerra
de los Mil Dias, en esta ocasién -sostuvo Rubiano- la Virgen se encargara de ayudar a liberar a todos los
secuestrados, de llamar a su redil a la guerrilla y a los grupos paramilitares, y de acabar con la corrupcién
politica y la violencia”. El Tiempo. Octubre, 2008.
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orgullo de Antioquia y de Colombia” (Acuerdo no. 23 del Concejo Municipal de Jerico,
septiembre de 2002). La ultima medalla otorgada fue aquella con la que se condecord a
monsefior en 2010.

El evento termind con la firma del acta donde el Concejo se comprometia a atender
las peticiones ahi realizadas. Pero, ademas del compromiso y el acto protocolario, en ese
momento se reconocieron —por un grupo pequefio de la élite local que estuvo presente— los
valores que daban lugar al “hombre civico” jericoano. La reconfiguracion de esta figura
incluia a la religion catdlica, entendida como un valor local y una “tradicién” que se debia
conservar.

El 1 de junio, a las 8 de la mafiana, la voz de monsefior Ernesto se escuch6 en todo
Jerico por los altoparlantes de la catedral. Estaba invitando a la poblacion a participar de los
eventos que se tenian planeados para conmemorar el 150 aniversario de la muerte de Santiago
Santamaria. Seguido a eso, sono el himno de Jeric, como preambulo al desfile que se realizo
desde la plaza hasta el cementerio, lugar donde se oficié una misa en honor del fundador.

Todos los momentos que se dieron en torno a la celebracion del aniversario luctuoso
del fundador de Jerico, fueron realizados desde grupos sociales particulares correspondientes
a la élite local. Asi, los discursos enunciados durante estos eventos fueron de caracter
oficialista y los auto estereotipos que se crearon, se realizaron desde un espacio institucional.

En la descripcion del “hombre civico” jericoano no hubo cabida a ninguna cualidad
que causara afrenta, pues los valores que se enlistaron dejaban fuera todo lo que se alejara de
la ejemplaridad y la religiosidad. En conversacion informal con algunos alumnos de la
Escuela Normal Superior de Jerico, ambas cualidades fueron cuestionadas, pues entre ellos
habia alguien que no profesaba la religion catélica, un cristiano ;El no ser catolico lo hacia
dejar de pertenecer a la sociedad jericoana? La respuesta de los j6venes sobre la situacion de
su compafiero fue que la religion no era determinante para la configuracion de la identidad
local. Sin embargo, desde los discursos de caracter oficial y las practicas institucionales,

evidencian la fuerte incidencia de la Iglesia catolica en la definicidn de la identidad regional.

El cumpleafios 168 de Jericd

Antes de ir al Centro de Historia me encontré con Brenda, una chica de 27 afios que crecio
en el barrio a donde me mudé luego de mi estancia en la casa de don Fernando. Este barrio

se encuentra en “la parte baja del pueblo” y, por estar cerca de la 40, es asociado a la fama
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que tiene esa calle, pues se dice que son lugares inseguros, llenos de “vicio”, refiriéndose con
esto al consumo de drogas.

Invité a Brenda a la sesion que daria el Centro de Historia, pues el evento era publico.
Lo dud6 y me preguntd de qué se trataba porque nunca habia ido. Luego de explicarle que
era para conmemorar los 168 afios de la fundacidon de Jerico, aceptd diciéndome que
aprovecharia que estaba “arreglada para la ocasion”, es decir, con el cabello liso,
“planchado”. Cuando llegamos al lugar, la banda de musica local ya estaba instalada en el
patio. Le dije a Brenda que buscaramos lugar en la sala, pues la gente comenzaba a entrar.
Esta habitacion tiene una gran mesa al centro, la cual es ocupada por los concejales, algunas
Lauritas, un par de sacerdotes representando al Seminario San Juan Eudes, los miembros del
Centro de Historia y, en esta ocasion, el alcalde, su esposa y el director de Cultura estaban
como invitados especiales. Alrededor de esa mesa hay sillas que rodean toda la habitacion y
estan destinadas al publico en general. Cuando Brenda y yo aparecimos en la puerta, frente
a nosotras habia dos concejales ocupando sus lugares en la mesa y, tras ellos, un grupo de
seminaristas llenaban casi toda la fila de sillas. Lo siguiente ocurrié en un instante, pues
fueron segundos los que estuvimos detenidas en la puerta, tiempo suficiente para que Brenda
se incomodara.

Brenda estaba al lado mio y, mientras yo buscaba con la vista sillas desocupadas para
las dos, ella retrocedid y se ubico tras de mi. Uno de los concejales frente a nosotras abrio
los ojos sorprendido, mientras que la concejala al lado suyo le hablé al oido sin dejar de
vernos. Ambos mantuvieron un semblante serio. Lo ultimo que escuché de Brenda fue: “no,
qué pena parce”. Al tiempo, algunos seminaristas me levantaron la mano para sefialarme
algunas sillas vacias. La sesion estaba a punto de comenzar asi que me apresuré a entrar
diciéndole a Brenda, sin voltear a verla: “cudl pena, vamos que alla hay lugares”. Entré a la
sala creyendo que Brenda me seguia. Los concejales me saludaron con una sonrisa, pues son
muy cercanos a don Fernando y visitaban con frecuencia la casa cuando yo vivia con él.
Enseguida los seminaristas se levantaron y me abrazaron uno a uno mientras intentaba llegar
hasta las sillas vacias. Cuando por fin pude sentarme noté que Brenda no estaba.

Mi lugar estaba ubicado tras una mujer mayor de los 50 afios, miembro del Centro de
Historia, quien me invito a sentarme a la mesa al lado suyo. Le dije que preferia quedarme

atras con los chicos y me sonri¢ asintiendo con la cabeza. Ademés de los seminaristas
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ubicados a mi izquierda, del lado opuesto se encontraban cuatro alumnos de Historia de la
Universidad Nacional: David, Isa, Laura y Pipe. Estaban ahi para presentar los avances del
proyecto de restauracion y organizacidon que estaban realizando con los archivos judiciales
de Jerico, resguardados en el Centro de Historia.

Cuando me levanté, busqué a Brenda en las sillas del frente, en el umbral de la puerta
y en el pedacito de patio que alcanzaba a ver a través de ésta, pero no estaba. La banda

comenzo a tocar el himno de Jericd vy el grato nido de amores’ resond al unisono en la sala.
y

El primer acto

El encargado de abrir la sesion fue Monsefior, quien inicid su discurso reconociendo a santa
Laura como miembro fundador del Centro de Historia. Enseguida se enfocé en el que seria
el tema principal de su participacion: el incremento del turismo en Jerico.

Con la inclusién de Jericd en la Red Turistica de Pueblos Patrimonio de Colombia,
Monsefior sefiald la importancia de conservar y proteger no solo el centro histérico sino
también lo que €l llamo el patrimonio cultural intangible de Jericd. Para Monsefior, cultura
es todo “lo que se cultiva”, 1o que se reconoce, se valora, se ensefia, se protege y se cuida.
Con estas palabras invit6 a los jericoanos a velar por la conservacién de las tradiciones y
costumbres locales, las cuales se ven amenazadas por los cambios que el municipio esta
experimentando con el aumento del turismo.

Destacd como algo positivo para estos fines los foros llamados “Jericd Visidén 2030-
2050” organizados por la universidad EAFIT™ y el Concejo Territorial de Planeacion y
Ordenamiento de Tierras de Jerico. Monsefior aprobo estos encuentros remarcando la
importancia de la participacion de los ciudadanos, mas alla de “los mismos grupitos de
siempre”.

De los foros llamo la atencion sobre la importancia de preguntarse por el futuro de
Jerico. “;Como queremos que sea Jericd?”, preguntd Monsefior y prosiguié con sus
respuestas: que sea un Jerico vernaculo, un Jericd “mas Jeric6”, més auténtico, “donde los de
aqui no tengan que dejarle el espacio a los que llegan”, un Jerico sin mineria, con sentido de

pertenencia, “sin bullangueros’”, donde suene el Angelus —por la mafiana, a medio dia y por

73 Parte de los primeros versos del himno de Jerico.
74 De las siglas: Escuela de Administracién, Finanzas e Instituto Tecnolégico, universidad privada.
7> Se refiere a una persona bulliciosa, escandalosa o que gusta de la fiesta.
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la tarde— como se acostumbraba antes, “donde el icono de santa Laura esté en todos los
lugares y, por qué no, un Jerico universitario””.

“Soy de anteayer”, dijo Monsefior para referirse a su vida en Jerico, pues nacio y
crecid en ese municipio y siempre ha oficiado su servicio como sacerdote en ese lugar. Pero
también lo dijo para legitimar su posicion en ese lugar, como alguien que conoce el pueblo y
a su gente, pues hablo con toda la seguridad que le daba el saberse con esa autenticidad de
“lo jericoano”, la misma que invitaba a proteger. Para terminar, recordd a todos que Jerico

siempre ha sido un “pueblo de tradicion religiosa” y que esperaba que siguiera conservandola

aun en el 2050, pues no debian olvidar que “el futuro es de Dios”.

La lectura de cartas

Después del discurso de Monsefior sigui6 la entrega del reconocimiento al “Mérito de los
fundadores” otorgada a dofia Lucy: miembro, secretaria y bibliotecaria del Centro de
Historia. La ejemplaridad y su caracter servicial fueron los valores que mas destacaron,
también atribuidos a todo jericoano.

Como ultimo momento, se procedio a la lectura de cartas de felicitaciones que
diversas instituciones locales enviaron al Centro de Historia. En todas se le reconocia la labor
de “resguardar la historia” de Jeric6. En algunas se invitaba a pensar en “el pueblo que
queremos” como la Atenas del Suroeste, fortalecida y llena de sentido de pertenencia. En
otras, se hablaba del Centro de Historia como el testigo de los tiempos, “dinamizador del
presente y delineante del futuro” y se invitaba a la comunidad jericoana a “defender lo
propio”.

Al final, se dio lectura a una carta que despertd al publico. Se anuncié que el
presidente Ivan Duque habia respondido una carta enviada por el Centro de Historia
reconociendo la ayuda que el padre del ahora presidente, Ivan Duque Escobar habia prestado
al Centro cuando éste ocupaba la gobernacion de Antioquia. El presidente agradecia la estima
profesada a su padre y prometia visitar la institucion, recorrer el pueblo y seguir pendiente
de las labores del Centro de Historia, pues su padre, como miembro de esa institucion, seguia
comprometido con Jerico. Poco a poco los murmullos incrementaron en nimero y volumen

hasta que los aplausos rompieron el silencio.

76 Tomado del discurso inaugural de Monsefior. Jericé. Septiembre, 2018,
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El cierre

Todos estaban a punto de pasar al salon contiguo a comer torta y brindar por el cumpleafios
de Jericd cuando Isa se puso de pie, recordandole a Monsefior que faltaba presentar la
exposicion que los chicos de la Universidad Nacional habian organizado. Monsefior
agradeci6 la labor que los jévenes continlan haciendo en la institucion, pues una gran
cantidad de archivos estuvieron a punto de perderse por las malas condiciones en las que se
encontraban almacenados. Isa y sus compafieros han limpiado y contindan revisando y
catalogando los documentos que corresponden al archivo judicial del municipio. Los chicos
han puesto mucho énfasis en los relatos e informacidén de la vida cotidiana que han
encontrado en esos documentos, pues argumentan que “hablan de otra cara de Jericd”. A
partir de las narraciones contenidas en el archivo se puede conocer “no solo el pueblo que
vive en armonia”, dijo Isa, “también otras pasiones, como las que se pueden conocer en los
pleitos y alegatos” que cuentan las memorias judiciales de Jerico. De esta manera se invitd a
todos a pasar al salon contiguo para ver la muestra de archivos que tenian expuestos.

Caminé hacia el salon con David, quien me contaba que sabia que “no les paraban
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sobre todo porque la mayoria de los asistentes eran “muy godos’®”, pero con el
proyecto querian evidenciar que habia otras historias sobre el pasado de Jerico, que el pueblo
era mas que ese lugar armonioso donde nunca ocurrian cosas “malas”.

Luego de ver la exposicion sali al corredor. Cerca de la puerta de entrada, vi a Brenda.
Me acerqué a preguntarle qué habia pasado, por qué no habia entrado conmigo. Ella me dijo
“iNah! ;No viste la cara que pusieron?”. Brenda dijo que seguro les habia sorprendido verla
ahi, “como siempre vienen los mismos”. Le dije que la invitacién era para el publico en
general, eso suponia la llegada de cualquiera al evento. Ella me vio y sonrié con ironia,

evidenciando la ingenuidad de mi comentario. “Son muy pinchados’™, me la pasé mejor

hablando con los de la banda”.
Para Brenda, el Centro de Historia es una institucidén con poca apertura para el pueblo.
Brenda me dijo “usted misma ha visto que alla son como muy elitistas” y, para ella, esa era

la principal razon por la cual la gente no acude al Centro. Los chicos van porque son

77 Expresion coloquial para referirse a que no les daban mucha importancia o no les hacian caso.

78 Durante mi trabajo de campo, este término era usado para referirse a una persona de tendencia politica
derechista o conservadora.

7°Este término era usado para referirse a alguien muy elegante o muy presumido.
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“obligados” por los colegios, segin Brenda, pues les dejan tareas que solo se pueden
responder con la informacion que hay en la biblioteca del lugar. “Todo es muy elegante y
que los de alta sociedad y los que influyen en la sociedad jericoana y entonces a uno le da
pereza ir por alla porque no se siente como merecedor de estar ahi, no s¢, algo asi, como que
lo excluyen a uno, del hecho de ser ellos tan elitistas, uno ya siente que no encaja en ese
sitio”.

La experiencia de Brenda me hizo recordar la mia. En 2017, cuando recién llegaba a
Jerico, a unos de los primeros eventos publicos a los que asisti fue precisamente a la
conmemoracidn de la fundacidn de Jerico. Recuerdo que ese dia habia estado instalandome
en la casa de don Fernando. Ayudé alimpiar la habitacion que me asignaron, dejé mis maletas
sin desempacar y sali apresurada hacia el Centro de Historia donde me esperaba Cata, quien
me habia invitado al evento. Cuando llegué, lo primero que Cata not6 fueron mis zapatos
deportivos empolvados. “;No tiene zapatillas?”, me pregunt6. Sonrei nerviosa y le dije que
no. Cata me dijo sonriendo: “Bueno, es que usted no sabia a donde veia ni a qué lugares la
iba a invitar yo”.

A diferencia de Brenda, mi condicioén de extranjera me permitio la movilidad entre
diferentes grupos y, aunque me sefialaban las diferencias que encontraban en mi, las
disculpaban por “no saber”, por no pertenecer. Para Brenda resulta mas complejo, pues
socialmente es asociada a un sector de la poblacion al que le atribuyen un perfil particular

alejado de lo que se considera como ejemplar.

A partir de diferentes personajes masculinos y desde las élites locales, se define la identidad
del jericoano ejemplar. Partiendo de la figura de Santiago Santamaria como fundador del
pueblo, se establecen diversas cualidades que distinguen a este municipio del resto del
suroeste antioquefio. El pensarse como “el pueblo elegido” a partir de su poblamiento
selectivo les ha permitido construir diferencias a partir de elementos como la cultura, la

educacion y la profesion de la que se reconoce como la base de “la fisonomia espiritual”

80 Guillermo Angel Gonzalez, en su libro Raices de cultura en Jericé (1988), exalta la cualidad de “ser cultos”
como algo muy representativo de los habitantes jericoanos, algo que los identifica y los distingue. Define
cultura como: “la aplicacion del talento y el saber a la elaboracion del propio pensamiento, y la difusién de las
vivencias y el intimo patrimonio intelectual en beneficio de la comunidad y del ser humano en particular
(1988:16).
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del jericoano: la religion catolica.

Las condecoraciones creadas desde el Centro de Historia legitiman e incentivan la
reproduccion de las cualidades “heredadas” por Santamaria. La medalla de Civismo, la
exaltacion de personajes locales como Ramoéon Henao, el mismo Monsefior como figura
publica y religiosa que se ha dedicado a “conservar” la historia y los valores morales del
municipio, definen un modelo de orden social permeado por la religiosidad.

“La diferencia esta en la historia, no fuera de ella”, sefiala Restrepo pensando en los
procesos de demarcacion que producen distinciones significativas en el mundo social
(2020:276). En Jerico, a partir de la historia se legitiman proyectos —como la proyeccion del
municipio que se quiere para el futuro—y también sujetos —como el ciudadano ejemplar que
se moldea desde las élites jericoanas—.

La preocupacion que expresaron algunos jericoanos sobre la necesidad de conservar
las tradiciones, valores y costumbres locales, percibiendo lo ajeno como amenaza, me lleva
a pensar en la “hipervaloracién de lo propio”, en palabras de Restrepo (2020), como un medio
para justificar la exclusion social, lo que no pertenece, lo que es diferente. En los casos aqui
mostrados se han sefialado turistas, los que llegan a Jerico por la mineria, los pertenecientes
a sectores del pueblo ubicados en las periferias del casco urbano —como el caso de Brenda—.

En un contexto como el anterior, considero que la participacion de los jovenes, tanto
los de la Escuela Normal de Jericd como los de la Universidad Nacional —grupo del que solo
un alumno era jericoano, el resto eran originarios de Medellin— podria ayudar a generar

cambios en la manera en la que se construye la historia local.

La apropiacion de Santa Laura

Aunque en el primer capitulo de esta investigacion mostré las diferentes facetas que se le
reconocen a santa Laura, quiero destacar aqui la apropiacidén que han hecho los jericoanos de
este personaje en contraste con los “hombres civicos” de Jerico.

A pesar de que santa Laura so6lo vivio sus primeros dos afios en este municipio, se le
han atribuido caracteristicas fisicas y cualidades morales con las que los jericoanos se
identifican, aquellas que “heredaron” de Santamaria, pero llevadas a la practica y apropiadas
a través de la figura de santa Laura. Sin embargo, santa Laura, su personaje, tiene esos
detalles que para Restrepo “hacen la diferencia” y que, en este caso, distancia a la santa de

los otros personajes antes presentados: los significantes de identidad que Lopez y Acevedo
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(2012) reconocen como fetiches de la ciudadania. Su labor como misionera, educadora, el
hecho de ser mujer, ser santa y jericoana, ayuda a sintetizar los diferentes aspectos que se
destacan del municipio y de su gente.

“La madre Laura nos cambid el destino”, dijo el alcalde de Jerico, Jorge A. Pérez
durante una charla ofrecida a un grupo de estudiantes de la maestria en Educacion de la
Universidad de Antioquia en las instalaciones del Parque Educativo del municipio, en
noviembre de 2017. Con esto, el alcalde se referia a que, gracias al auge del turismo religioso
que llegd con la canonizacidén de santa Laura, los ingresos econdmicos que entraban al
municipio se diversificaron y se inventaron actividades que les permitieron el uso de recursos
materiales y simbolicos para poder manifestarse en contra de la minera trasnacional
AngloGold Ashanti. En ese momento, esta empresa tenia 12 afios establecida en Jerico
desarrollando el proyecto “Quebradona” y comenzo, de acuerdo con el alcalde, como una
buena oportunidad para aumentar la calidad de vida local por los salarios altos y prestaciones
sociales que ofrecia. Luego del auge del turismo, el alcalde declaré que el municipio no
estaba invirtiendo en el turismo religioso porque “[los turistas] llegan solos”, por lo que se
ha invertido en el trabajo del campo, la agricultura y en una campafia de concientizacién en
contra de la minera.

El periodico local “Despierta Jericd”, que se declara como uno de oposicion, ha
apoyado esta campafia manteniendo informada a la poblacién de las actividades y los riesgos
que puede traer la actividad minera en la regidn, publicando informacion relacionada con la
legislacion nacional de minas y relacionando a santa Laura con la defensa de la naturaleza.
En entrevista con Julio, director del periddico, me contaba como buscan la identificacion de
la poblacion con la causa. Ya sea por compromiso ambiental, por interés politico o por fervor
catolico, se busca movilizar a la gente para que se pronuncie en contra de la mineria. Por esta
razén, la madre Laura ha aparecido con frecuencia en sus publicaciones, destacando su
“respeto por la naturaleza” al incursionar en la selva y vivir con los indigenas.

Aunque su culto es relativamente reciente y su consolidacidn continia en proceso, la
inclusion de santa Laura en problematicas locales como la anterior, le dan una importante
presencia publica a este personaje, la cual permite su apropiacidn por parte de la poblacion
mas alla de su perfil religioso. La presencia que ya existia de santa Laura en Jerico se potencid

luego de su canonizacion. Esto se evidencid, principalmente, a partir de la construccién y
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reproduccion de sus imagenes, como mostré en el capitulo anterior.

A diferencia del personaje de Santiago Santamaria, santa Laura permite a los
jericoanos autodefinirse. No existe entre ellos y 1a santa un distanciamiento como lo hay con
el fundador pues, con santa Laura, comparten el lugar de nacimiento, su figura los representa.
Santa Laura encarna la civilidad y la religiosidad que invitaba a “conservar’ Monsefior,
convirtiéndose en “un intento de acceso a lo intangible por via de su propia materialidad”
(Lopez y Acevedo, 2012:25). Es decir, a lo sagrado, a lo divino, pero también a la
ejemplaridad relacionada aqui con la civilidad.

Los significados de los cuales se carga santa Laura, esas categorias de identificacion
que la convierten en un fetiche de la ciudadania, se diversifican cuando llevo la mirada mas
alla de Jerico. Los indigenas, hasta ahora ausentes en la produccidn de narrativas, adquieren
mayor protagonismo y también participan de la construccion de santa Laura al tiempo que —
desde instituciones como la Congregacion de las Lauritas, por ejemplo— ellos también son

construidos.

De los hijos de la madre Laura: los indios de Dabeiba
“A los indigenas también les ensefiaron a pedir limosna”, me dijeron en Jerico cuando regresé
de mi viaje a Dabeiba, pues mis interlocutores no tenian una buena imagen de los indigenas.
Estos eran pensados por algunos jericoanos como “engafiosos”, mentirosos y nada
confiables. Durante toda mi estancia en Jerico, a los indigenas sélo los encontré en las
fotografias y relatos que compartian las Lauritas desde la Casa Natal de santa Laura.
Durante un viaje que realicé con algunos vecinos al municipio de Caramanta, ubicado
a poco mas de dos horas de Jerico, pasamos cerca de Cristiania, un resguardo indigena
perteneciente al municipio de Jardin, otro de los municipios que conforman la region del
suroeste de Antioquia. Algunos de los viajantes me describian el paisaje, me ubicaban los
municipios y, cuando pasamos cerca del resguardo, vimos a un hombre de tez morena
caminando al borde de la carretera con un nifio pequefio de la mano. Cuando vieron que los
segui con la vista, uno de los viajantes me dijo “aqui si hay indigenas”. Uno mas continu6
con un tono de voz mas alto, casi molesto: “Son unos perezosos japrovechados! jles han dado
tierras y no las trabajan! jindios mala clase! Prefieren pedir limosna y mantenerse sucios”.
Ante ese comentario siguieron otros contdndome que en Jericé no veria indigenas

porque la gente “no los dejaba quedarse” por “vagos”. La descripcion que hicieron de ellos
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en el auto, no correspondia con la imagen del hombre llevando de la mano al nifio que yo
acababa de ver por la ventanilla. Parecia que los indigenas, al menos para mis acompafantes
de viaje, reunian los anti valores que condenaban los jericoanos.

Esta construccion se matizd y complejizo cuando me acerqué a dos lugares: a la
Congregacidn de las hermanas Lauritas ubicada en el barrio de Belencito en Medellin y al
municipio de Dabeiba. En ambos lugares, las diferentes construcciones de los indigenas

contrastaron con lo que yo conocia en Jerico.

La fiesta en el Santuario de La Luz

Conoci el complejo arquitectonico de la Congregacion de las hermanas Lauritas gracias a
una de las familias que viven frente al Santuario, ubicado en la parte central de todo el
inmueble. La familia de Paulina, a quien conoci en Jeric, me recibid en su casa para
mostrarme la vista del santuario desde el balcon del segundo piso de su casa. Desde ahi,
Paulina y su madre me describieron, a su manera, la geografia del lugar.

La madre de Paulina me dijo que la mayoria de la gente del barrio no acudia a misa
al Santuario porque éste, generalmente se llenaba de turistas. Aun asi, ella preferia ir ahi,
pues no le gustaba “subir” al barrio vecino, San Javier, por considerarlo mas peligroso. El
Santuario se encuentra en la Comuna 13, un lugar relacionado con relatos de violencia,
inseguridad, bandas de crimen organizado y una masacre que marco a esa Comuna desde el
2002: 1a Operacion Orion. Este operativo militar tuvo por objetivo erradicar a grupos de las
Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC), el Ejército de Liberacidon Nacional
(ELN) y los Comandos Armados del Pueblo (CAP). Durante la operacion iniciada el 16 de
octubre de 2002, “la poblacion civil quedd en medio del fuego cruzado desde aire y tierra,
produciendo desplazamiento, asesinatos y desapariciones forzadas”®!.

“Nosotros nos hacemos mas con la 12” me decia Paulina, o sea “aqui ya somos de la
13, pero nosotros somos mas volteando hacia Laureles”, el otro barrio vecino. “Arriba”, o
sea en el barrio San Javier, “allé esté el peligro”, me sefialaban Paulina y su mama. Ante mi
cara de sorpresa al ver que ese “arriba” que ellas me estaban apuntando desde el balcon
comenzaba a escasas dos cuadras de ahi, la mamé de Paulina me dijo que ahi el ambiente

cambiaba muy rapido. “Son las fronteras invisibles”, me explic6. Estas marcaban hasta donde

81 Trece afios de la Operacién Orién, 2020, Centro Nacional de Memoria Histérica.

https://centrodememoriahistorica.gov.co/tag/operacion-orion/

146


https://centrodememoriahistorica.gov.co/tag/operacion-orion/

podian llegar y a donde no podian siquiera pensar en entrar porque si los del barrio de San
Javier no te reconocen, no se esperaban a preguntar, “simplemente disparan”. “O te
desaparecen”, termind la frase Paulina.

A pesar de estas historias y de que “el peligro se encuentre” a escasas dos cuadras, de
acuerdo con las descripciones de la familia de Paulina, el Santuario les da tranquilidad y
seguridad en el barrio. Las casas mas bien pequefias y austeras que estan cerca de este edificio
contrastan con su magnitud. La mama de Paulina cree que la presencia de las Lauritas en ese
lugar ha ayudado a mantener el barrio sin violencia, a diferencia del barrio de San Javier, por
ejemplo. Ella no sabe si las Lauritas tienen algin acuerdo con “el gobierno” o si fue la misma
madre Laura que los protegio de eventos como la operacidn Oridn, pues a pesar de lo cercano,

las balas no llegaron al barrio de Belencito.

El dia de la fiesta. La madre Laura y el indio

El dia de la celebracion en honor a santa Laura, el 21 de octubre de 2018, el Santuario de La
Luz estaba lleno de fieles, la mayoria colombianos. Habia familias, congregaciones
religiosas, grupos de oracion juveniles y excursiones de colegios catolicos. La gente entraba
y salia de los diferentes espacios. Habia una fila para entrar al edificio donde se encuentra la
Habitacion que ocupd santa Laura y el museo etnografico. A este ultimo, solo se permitia la
entrada de grupos de 10 a 20 personas y era el unico lugar que tenia costo.

Entré al museo con tres familias de Medellin: una pareja de poco méas de 50 afios; una
mas que estaba acompafiada por dos mujeres mayores de 70 afios; y un hombre de méas de 50
afios acompafiado por dos adolescentes. Los ultimos se desprendieron del grupo, hicieron un
recorrido rapido por el lugar y salieron.

Como mencioné en el capitulo dos, el museo consiste en una coleccidén de objetos y
“saberes” de los pueblos indigenas evangelizados o asistidos por las hermanas Lauritas. Los
Embera Katio ocupaban la primera sala, toda una habitacién. Los objetos pertenecientes a
otras etnias estaban separados en vitrinas. De éstos me dio la impresion de que la informacion
que tenian era poca, pues en algunos escaparates se exhibian objetos que podrian conseguirse
en cualquier tienda de recuerdos. Pensé lo anterior cuando vi las vitrinas de algunas etnias de
Meéxico y Cuba. Los objetos estaban descontextualizados.

En el caso de México, la hermana que teniamos por guia nos explico que los objetos

ahi exhibidos eran de etnias del estado de Guerrero e Hidalgo, aunque habia una blusa con
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un bordado muy parecido a los que elaboran en Oaxaca. Ademas, un sol azteca pequefio y
una imagen de la virgen de Guadalupe adornada con lentejuelas de colores bordadas con
hilos dorados. En el espacio asignado para Cuba habia afiches y tazas con figuras de hombres
bailando, otros mas evidenciaban que la musica que sonaba en las pinturas era salsa. Tazas y
una camiseta con impresiones de “La Habana” llenaban el escaparate. Vitrina por vitrina,
lanza por lanza, piedra por piedra, la madre explicaba el uso de los objetos, el material de
algunos y el lugar donde habian sido encontrados. El recorrido finalizé justo a tiempo para
la misa de las 3, una celebracion especial ofrecida a las misioneras de la madre Laura.

El folclor del indigena encapsulado en las vitrinas del museo, lo vi expuesto también
en el templo. A mitad de la misa, animada por un grupo musical de una congregacion de
hermanas provenientes de Africa, hubo la intervencién de tres adolescentes, dos mujeres y
un chico, vestidos con el atuendo tipico Embera: usaban faldas y blusas pequeiias, de colores
brillantes, con algunas grecas bordadas en los bordes, llevaban la cara pintada con puntos y
lineas delgadas y algunas plumas adornando sus cabellos. Los chicos entraron por la mitad
del templo, bailando timidamente y cubriéndose el rostro con las ofrendas que cargaban.

Una vez en el altar, una hermana Laurita los recibi6é y los presento, mientras ellos
trataban de taparse con una cartulina que cargaban en la que habian dibujado “el territorio
Embera”, manteniendo sus miradas hacia el suelo. La hermana le dio el microfono a una de
las chicas mientras le susurraba algo al oido. Luego de hablar en Embera, la hermana explicé

que ellos se han dedicado a “defender la madre tierra” y que:

“Son un testimonio de resistencia de cultura porque dicen |[...] que sus abuelos y abuelas
conocieron a la madre Laura, les ensefiaron principios, y todos ¢llos aun estando en la ciudad
saben hablar ¢l idioma, saben danzar, respetar su cultura ¢ iluminar a la nuestra, a la

hegemonia, los mestizos que somos nosotros”.

Luego de que los chicos dejaran la cartulina, el incienso y el palo santo que llevaban
como ofrendas en el altar —por ser éstos los que ofrecen en sus fiestas a la madre natura—, los

despidieron con aplausos y canticos.

Tanto la coleccidén de articulos en el museo Etnografico como la presentacion de los

adolescentes Embera en el Santuario, representaron para mi dos puestas en escena que daban
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lugar al indigena entendido desde la Congregacion. Las plumas y las vestimentas que
portaban los adolescentes, las ofrendas que llevaban me parecieron artificios al reparar en la
actitud con la que los chicos danzaban rumbo al altar; la misma artificialidad que reconoce
Segato en la construccion de las identidades politicas, aquellas desprovistas de historia que
transforman lo étnico en “puramente emblematico” (1999:142).

Las diferencias que se mostraban, enmarcadas en un discurso de respeto y “testimonio
de resistencia de cultura”, apoyaban el caracter maternal de santa Laura que destacaba en sus
representaciones que habia en ese lugar. Aqui, la figura estilizada producida en Jericé no
tenia un lugar relevante. Su rostro, como lo mostré en el capitulo anterior, cambiaba por uno
mas maduro.

A partir de la incomodidad de los indigenas en el altar del Santuario me pregunté ;qué
representa la “civilizacion” del indigena a partir de la evangelizacién? jcomo “iluminan” a
la cultura hegemonica, la cultura mestiza a la que se referia la hermana en su discurso? Esta
puesta en escena, aunque breve, me dejé ver a los adolescentes ahi exhibidos como unos
vulnerables e incomodos por sostener todas las miradas y recibir los aplausos por aquello que
las hermanas decian que los chicos representaban en ese momento: la encarnacion de los
ideales de la mision de santa Laura. De esta manera, aunque se construyan “significantes de
identidad” a través de los cuales, en este caso, se les otorga un reconocimiento, éste se
construye desde una mirada hegemonica que implica la imposicion de categorias politicas a
las que los “otros” se adscriben.

Ademas de estas percepciones, la ubicacion de las instalaciones de la Congregacion
llamo6 mi atencion. La violencia que parecia tan lejana de Jerico, en el barrio de Belencito
estaba implicita. Ya fuera por las “fronteras invisibles” o por las memorias de los conflictos
ocurridos en el barrio vecino de San Javier, el peligro que la familia de Paulina identificaba
parecia ser constante.

Estas impresiones sobre inseguridad y violencia se potenciaron durante mi estancia
en el municipio de Dabeiba. Aunque en el capitulo anterior di algunos referentes del lugar,
me permitiré aqui incluir una etnografia mas extensa. Esto con la intencién de mostrar que el

contraste y el distanciamiento con el contexto de Jerico, por ejemplo, no solo es geografico.

“Dicen que esta en el cielo”. Madre Laura en Dabeiba

“jA qué va a Dabeiba! Alla només hay selva, serpientes y guerrilla. Pero no hay algo
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representativo de la madre Laura, aqui porque esté su casa y en Belencito. .. pues el convento
y su museo, pero alla no... nada”. Me encontré al padre Lorenzo en una cafeteria de Jerico
y, cuando le comenté que iria a Dabeiba intentd desanimarme diciéndome que no encontraria
nada referente a la madre Laura, que ese era “un viaje mas bien aburrido”.

El padre Lorenzo no fue el Unico en advertirme. Algunas personas de Jerico que
sabian de mi viaje me dieron pistas sobre el contexto de ese municipio: es parte de un corredor
del narcotrafico hacia la costa, tiene el monte plagado de grupos disidentes de las FARC y
de algunos grupos de paramilitares que se estan armando nuevamente, conocidos como “neo
paramilitares”. Cuando llegué a Dabeiba, los contrastes que pude observar con Jerico fueron
enormes. La geografia, el clima y la gente, desde su caracter hasta su fisonomia, eran muy
diferentes a los del suroeste.

Aunque era un lugar tranquilo, podia sentir algo diferente en el ambiente. Por
ejemplo, cuando hice mi primer recorrido por el parque principal, donde destaca una
escultura de la madre Laura, pude sentir las miradas de los locales siguiéndome. Al inicio lo
consideré algo comun en los pueblos pequefios, pues siempre destaca alguien nuevo cuando
la mayoria de los habitantes se reconocen entre si. Sin embargo, con el paso de los dias eso
se volvio incomodo.

Una de las recomendaciones que me repitieron mucho antes de ir a Dabeiba fue no
entrar a las zonas rurales, al menos no sola y, si decidia ir, procurar regresar al casco urbano
antes de que se ocultara el sol. Fue hasta que hablé con Ruth, empleada del hotel donde estuve
hospedada, que reconsideré mi viaje a las veredas.

Regresaba a mi habitacion luego de mi primer recorrido en el pueblo cuando encontré
a Ruth terminando de asearla. Mientras esperaba, Ruth me cont6 parte de su vida. De lo
primero que me hablo fue del dolor que ha sufrido como madre al enterrar a casi todos sus
hijos.

“Se me mat6 mi hijo”. Me dijo esto para contarme que uno de sus hijos, quien cursaba
el séptimo grado, habia ido a un “paseo de olla” a un rio. Al tirarse a nadar, se golpeo la
cabeza con una piedra y murio. Después, Ruth continu6 su relato y me hablo de otro de sus

hijos, el mayor. “Me mataron a mi hijo en una finca, disque por error”, pues dijeron haberlo

2
2

confundido con alguien a quien buscaban para “ajustar cuentas”, “cosas de vicios”. Continu6

contandome de una de sus hijas: “a ella también me la mataron”. Era muy joven y dej6 dos
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nifios. Ruth le decia “s6lo no andes mal y no te va a pasar nada”, pero ella nunca hacia caso
y “era que andaba en el vicio”. Ahora, solo tiene una hija a la que prefiri6 ayudar a conseguir
una beca para ir a estudiar a Buenos Aires, Argentina, porque en “el pueblo solo hay muerte”.

Me dijo que “se venian cosas fuertes”, que el siguiente afio “comenzaria muy duro”,
que no habia paz y que “toda esa gente mala ya han revuelto todo”. “; Cual paz?” me pregunto
Ruth, si ella sabia que en el monte seguia la guerra. Me dijo que, si caminaba 2 horas a la
selva, justo tras el hotel, me encontraria /os plantios de coca, haciendo énfasis en que eran
“meros plantios pues”.

Cuando sali a almorzar, ese mismo dia y todavia pensando en la historia de Ruth,
escuché a una joven que comia al lado mio diciendo “me mataron a mi hermano”. Al parecer,
la muerte era algo frecuente en el municipio y la expresion “me mataron a...” parecia tener

implicita la causa: el narcotréfico.

Con estas primeras impresiones, sali a buscar la casa de las hermanas Lauritas.

La labor de las hermanas. Educacion y conflicto en las veredas_
Me recibieron las hermanas Luisa y Cristina en la casa de la Congregacion, ubicada al lado
de la escuela indigena que ellas administran. La educacion es una de sus principales labores
en el municipio. Imparten “educacion oficial, desde el Estado y por contrato, privada”, me
dijo la hermana Cristina. Ademas, hacen trabajo social con algunas comunidades, sobre todo
con mujeres y nifios, encaminados hacia la “formacion humana”. Desarrollan proyectos
productivos como la siembra de yuca, platano, cebolla y ayudan a las comunidades a elaborar
proyectos para obtener recursos para el beneficio y mejora de la comunidad.

Cuando pregunté por la devocion y la cercania de la gente de Dabeiba hacia santa
Laura, la hermana Luisa levanto las cejas y dijo “jJm! Ahi esta la pregunta del millén”.
Continu6 diciéndome que la gente puede decir “nosotros queremos a la madre Laura” o
“hasta pueden pelear que porqué Jericé y no Dabeiba, como cuando fue la fiesta de la
canonizacidén”. La gente estaba celosa de que Jerico recibiera la atencion mediatica que
Dabeiba no tenia. “Pero demostrar esa parte religiosa, ya no”. Para la hermana Luisa, hay
indiferencia por parte de la gente, no hay devocidn hacia santa Laura. “Se prende el fervor
cuando pasa algo en Jerico”, pero algunos ni saben quién es santa Laura. Me reto6 a preguntar
por la estatua del parque, ubicada entre dos edificios que funcionan como aulas culturales y

la pequefia biblioteca local, la misma que describi en el capitulo anterior. “Es bonita y grande,
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pero pregunte”, me insistia la hermana Luisa.

Ella me conto que tienen la Ermita, donde hay una pequefia capilla y representaciones
de las comunidades indigenas a donde llegd la madre Laura la primera vez. “Ahi llega gente
de fuera con mucho fervor, pero la gente de aca...” nego6 con la cabeza. La hermana Luisa
sefial6 la falta de turismo en Dabeiba. Para ella, la distancia con Medellin influye mucho, “a
Jerico es mas corto” y la gente prefiere ir a pasear, pues también considera que es un lugar
mas lindo.

Ellas se han dado cuenta del aumento de turismo y el comercio de iméagenes de santa
Laura que existe en Jerico y en Belencito. “Aqui no viene turismo”, pero consideran que es
mejor asi. En todo el lugar no habia iméagenes o camandulas a la venta, ni una vitrina con
objetos religiosos como en los locales comerciales de Jericd o en latienda de la Congregacion
en Medellin. La hermana Luisa dijo que preferian dedicarse al trabajo, ala labor que les habia
dejado la madre Laura.

Les pregunté por su experiencia al trabajar en una zona tan complicada como esa. A
esto respondi6 la hermana Luisa lo siguiente: “Ahora estd sano, estamos en la gloria, revivio
el comercio desde el 96”. Pero en el afio 2000 vivieron una época dificil: “3 dias de ataques
con pipetas... habia 3 bancos y quedo6 sélo uno... el templo, lo tumbaron lanzando pipetas
como proyectiles”. Las hermanas tenian un so6tano, donde permanecian cuando habia ataques,
pero en esa ocasion no cesaban, “era seguido, seguido, seguido”. “El pueblo era solo...
cerraron la carretera 6 meses... la via a Medellin.... No entraba nada de alimento ni nada y
la salida era por trochas”.

Cuando la violencia era mas fuerte, ellas ayudaban a rescatar personas de las
comunidades, pues a veces llegaban sus familiares a pedirles ayuda. Como la vez que “una
hermana entr6 a una casa en medio de una balacera a sacar a unos nifios y hasta una gallina”.
Ademas, cuando habia desplazamientos indigenas, ellas iban a las comunidades a buscarlos
y a sacarlos. Los llevaban a otra comunidad y ahi se quedaban con ellos, cuidandolos hasta
que pasara el peligro. Hasta ahora, las respetan, me dijo segura la hermana Luisa.

Ahora se encuentran participando en uno de los proyectos de reinsercion que tienen

en la zona. Colaboran con un equipo que trabaja en los Espacios Territoriales de Capacitacion
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y Reincorporacion® con grupos de militares, paramilitares, y grupos de las FARC que han
dejado las armas. Ellas hacen trabajo social, apoyando sobre todo la parte espiritual y
emocional. La hermana Cristina, quien viaja mas seguido al monte a los asentamientos, me
contd que lograron organizar un partido de futbol con esos grupos. Todos estaban
emocionados porque “quién se iba a imaginar que el ejército, la guerrilla y los paras pudieran

convivir asi”.

La Ermita escondida

Tras la iglesia principal, sin anuncios visibles que guien el camino, se encuentra la Ermita,
lugar donde vivid santa Laura durante su estadia en Dabeiba. Encontré el lugar por las
indicaciones que recibi de las hermanas Luisa y Cristina. Al llegar, me encontré con la
hermana Rosaura, quien me dio un recorrido por el lugar. Habia una habitacion hecha en
bareque y con techo de palma, son una puerta y una ventana pequefias. Al entrar, la hermana
Rosaura me explico que esa habia sido la habitacion de santa Laura por aproximadamente 8
afios, el tiempo que estuvo trabajando con los indigenas en Dabeiba. Ahi conservan una cama
pequefia y un altar con una réplica de la imagen que se encuentra en el santuario de Belencito:
la madre Laura de complexion robusta, vistiendo su habito gris y acompafiada de un indigena.

Luego de leer la oracion a santa Laura, salimos a recorrer “los tambos”: unas chozas
pequefias que las hermanas construyeron para representar las casas tipicas de los indigenas
Embera Katio. En éstas elaboraron pequefias escenas que dan cuenta de experiencias que la
madre Laura y sus discipulas tuvieron en la selva, designando un tambo para cada una de las
comunidades con las que han trabajado en la region.

En las escenas aparecen las hermanas Lauritas conviviendo con los indigenas, a
quienes los representaron de piel oscura, fabricados con plastilina, tela y la mayoria sin rostro
y rodeados de animales. Las representaciones de las hermanas son hechas con mufiecas de
plastico, todas de piel blanca y vestidas con el habito gris. Las de la madre Laura son bustos
hechos en yeso o mufiecas de mayor tamafio que las hermanas.

La hermana Rosaura me explicd que asi estaban los indigenas, salvajes, porque se

82 Los ETCR eran zonas veredales donde estaban asentados los campamentos de las FARC. Con su
desmovilizacion, estos lugares se convirtieron en espacios abiertos para la reconciliacion. A ellos puede
acceder ahora la fuerza publica, las instituciones del Estado: de salud, educativas y organizaciones sociales
diversas. El proyecto en el que participan las hermanas Lauritas busca, a partir de la convivencia con los
miembros de las comunidades, reintegrar a la sociedad a las personas que dejaron las armas.
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creia que no tenian alma. La madre Laura lleg6 a “civilizarlos” y tuvo que vivir al lado de
ellos hasta que se dieran cuenta de que “no habia peligro”. En una de las escenas, santa Laura
se encuentra dentro de una carpa acompafiada de una hermana, esperando a que los indigenas
hablaran con ella.

Las representaciones de los indigenas me resultaron interesantes, la ausencia de rostro
en las figuras y el descuido en la forma de los cuerpos le quitaban la cualidad de persona,
asemejandolos mas a las bestias. Algunos parecian pedazos de troncos adornados con collares
de chaquira. Otros tenian pedazos de otros materiales incrustados, a veces funcionando como
cabeza o extremidades.

Aunque el lugar es poco visitado, losjardines se encuentran muy bien cuidados. Sobre
todo, el arbol de mango que se encuentra al lado de la habitacion que pertenecié a santa
Laura. La hermana Rosaura me contd que ese arbol es una reliquia para ellas, tanto que ahora
le dan cuidados especiales para mantenerlo, pues la madre Laura lo plantd y esos mangos

“eran sus favoritos”.

Figs. 21. Representaciones de las comunidades de indigenas Embera evangelizadas por santa Laura. Fueron
realizadas por las hermanas Lauritas y se encuentran expuestas en la Ermita, Dabeiba.

Los indigenas y sus percepciones

En las oficinas del hospital municipal, me encontré con Omar, aproximadamente de 28 afios
de edad. Hizo un espacio en su jornada de trabajo en ese lugar para poder hablar conmigo.
El es embera y consigui6 que don Serafin, quien asegura haber conocido a la madre Laura,

hablara conmigo. Mientras esperabamos a don Serafin, Omar me contd que él sabia que las
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Lauritas han trabajado principalmente en 4 comunidades: El Pital, Charral, Llano Grande y
Choromandé. “Gracias a ella transform¢ al indigena”, pues €l pensaba a los indigenas como
los salvajes, incluyéndose en el grupo al referirse a “nosotros” diferentes de “ustedes: el
blanco, el libre”.

Para Omar, la madre Laura “entregd la vida por nosotros. Nos ayudo6 a conocer el
mundo a través de la educacion, nos civilizd”. Para él, la educacion y la civilizacion son
iguales a la salvacion y al progreso. A pesar de la labor de las Lauritas, aun existen indigenas
que no hablan espafiol. “A las hermanitas les ha tocado duro”, me conté Omar, pues han
tenido problemas con algunos lideres indigenas. “Uno las echd porque no quieren que
cambien su estilo de vida, no les gusta rezar y como ellas ensefian que robar es malo, matar
es malo, pues no quieren vivir bien la comunidad”. A pesar de esto, ellas “vistan el monte, 3
dias de camino andando, todavia aguantan”.

Luego de esto, Omar record¢ el episodio de violencia que vivieron en el afio 2000,
particularmente el secuestro de una hermana. “No es cuento, es historia”, repitié esto varias
veces para asegurar la credibilidad de lo que estaba por contarme. De camino a una vereda,
un grupo armado detuvo el chivero en el que se transportaba la hermana Laurita y “cogid a
la campesina, no indigena, campesina. La iban a matar y la monjita les dijo: ‘entonces
matenmen a mi’ y se la llevaron.” Estuvo 8 o 15 dias “perdida” en el monte “y luego la
bajaron”. Luego de la historia, Omar me dijo en tono més serio “los grupos armados todavia
siguen... No estan violando, no estan tratando mal, si no... dejan trabajar. .. Existe, pero uno
no sabe quiénes son”. Entre cada frase habia pausas, silencios mientras pensaba, repitiendo
frases como “No digamos que no, eso existe, pero no sabe quiénes son...”.

Antes de hablar con don Serafin, Omar me advirtié que “traer al indigena al pueblo
cuesta: hay que dar transporte, almuerzo y a veces amanecida. No bajan al pueblo asi nomas.
El indigena es asi”. Riéndose, me dijo que calculara mi presupuesto para que pensara con
cuantas personas yo podia hablar. Con €l no habia ese problema.

Cuando aparecio6 don Serafin, un hombre joven que no aparentaba los més de 70 afios
que tenia, hablé en embera con Omar y nos dejo en una terraza, al fondo del hospital. Cuando
Omar se fue, lo primero que don Serafin me dijo fue: “tengo hambre, tengo sed ;me va a dar
un tinto? o /para el pasaje?”. Después de que le ayudé con su pasaje, su actitud cambid

conmigo. Al inicio casi no hablaba y permanecia con un semblante serio. Luego de nuestra
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transaccion, comenzo su relato.

El conoci6 a la madre Laura cuando tenia 6 afios. Ella “los recogio” a él y a su mama
en el santuario de Belencito. Fueron caminando a Medellin, duraron 8 dias. La madre Laura
lo matricul6 en la escuela y en Belencito aprendi6 a labrar la tierra. “Madre Laura daba
dormida libre y comida libre”, siempre que ¢l estuviera trabajando la tierra.

“Madre Laura era gorda y andaba en ruedas”. Las primeras veces la vio caminar, pero
ayudada de la mano de dos personas. “Ella era muy formal, oiga”. “La [escultura] del parque
no se parece a ella... ahi estd como cuando seria de joven”.

Sobre los cambios en la Congregacion, don Serafin hizo una diferencia entre la labor
de las hermanas durante la vida de la madre Laura y la labor de las hermanas ahora. “Donde
que no estoy enfermo, no le permiten ahora. No dan ni almuerzo ni dormida”. Para don
Serafin, las hermanas “ya no son Madre Laura”, porque ella ayudaba a los indigenas y ahora,
si saben que tienen casa en el cabildo, no le permiten dormir en la casa de las hermanas. Para
¢l “eso no es Madre Laura”. Entre los cambios que don Serafin nota se encuentra su forma
de vestir. “Ya no cargan cristo ni agua bendita, tenian siempre un cruz grande y un frasquito.
Ahora cambian. Hasta una monja se cas6 con indio, asi no se manejaba Madre Laura”.

En cuanto a la devocion de los indigenas a santa Laura, don Serafin me dijo: “Ni
rezamos. La verdad no rezamos a ella. Dicen que esta en el cielo y que ha curado a muchas
personas, cojos, tullidos, pero asi era ella”. Para don Serafin era dificil entender cuando yo
le decia que la madre Laura era una santa. El la pensaba como una religiosa que ayudaba a
indigenas y a enfermos, como una profesora que le dio clase de espafiol, pero no entendia por

qué debia rezarle.

La construccion de la identidad del indigena Embera que registré en el santuario de La Luz,
continiia en Dabeiba y muestra aqui otros matices. Las representaciones de los indigenas que
se exponen en las maquetas elaboradas por las hermanas Lauritas en La Ermita, refuerza un
discurso generalizado sobre ellos —el mismo que se repite en narrativas como la serie de
television e incluso en la autobiografia de santa Laura—. El indigena pensado como hijo de la
madre Laura desde la Congregacién en Medellin, es mostrado aqui como “el salvaje”.

Desprovistos de rostro, ubicados entre las bestias y de colores mas oscuros, estos personajes
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contrastan con las representaciones de las hermanas Lauritas, incluyendo las de santa Laura.
Las figuras de las hermanas se muestran mas homogéneas que las de los indigenas no sélo
por los materiales empleados en ellas ni por los habitos que las visten, sino porque todas se
muestran de tez blanca. Esa blanquitud preferida por los jericoanos en la elaboracion de los
referentes visuales de santa Laura que mostré en el capitulo anterior, se reafirma aqui como
un significante de identidad regional. A partir de esto se produce una diferenciacion con los
indigenas, a quienes se reconocen como tales, pero no como antioquefios.

Retomo aqui los planteamientos de Segato (1999) y su insistencia al sefialar que las
diferencias son construidas, para acercarme al concepto de raza. Julio Arias y Eduardo
Restrepo (2010) analizan este concepto para mostrar como el color de la piel o la nocion de
pureza de sangre no son necesariamente biologicos pues, “la ‘biologia’ y el ‘fenotipo’ son
tan producidos como la misma cultura, tienen una historia relativamente reciente y no son
prediscursivos (Stocking, 1994; Wade, 2002 en Arias y Restrepo, 2010:53). La
inferiorizacién de los otros, considerandolos incluso no humanos y, como sucede a partir de
las maquetas, equiparandolos a las bestias, no supone necesariamente una taxonomia racial,
sino que apunta a un fenomeno que la antropologia ha denominado efnocentrismo™ (Arias 'y
Restrepo, 2010:53).

Para los autores antes citados, la raza se construye como concepto “mediante dialogos
y relaciones politicas entre quienes califican y quienes son calificados”. Es entendida como
una herramienta de produccion de diferencias y sujetos diferentes, las cuales se materializan
en la apariencia (Arias y Restrepo, 2010:61). En este punto es donde, para Segato, la omision
de la historia —a partir del cual las alteridades cobran sentido— permite la emergencia de
identidades politicas que reducen las formas de ser diverso, por lo que éstas devienen en
signo, emblema o fetiche (1999:122). La artificialidad que para Segato implica la
construccion de identidades politicas, se muestra aqui en las diferentes narrativas que
reconocen al indigena como ciudadano sélo después de haber sido evangelizado.

Desde el Estado se reconocié la labor de Laura por “hacer patria” y “formar
ciudadanos”. Desde la Iglesia se considero la “salvacidén” de las almas de los indigenas hasta
su evangelizacion, lo cual les concedia también su reconocimiento como ciudadanos —de un
tipo particular y distanciados, por ejemplo, del ciudadano ejemplar que se construye desde

Jerico—. A estos discursos se suma el de las hermanas Lauritas, quienes refuerzan la idea del
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reconocimiento de la ciudadania a partir del ejercicio de la religion catdlica y los preceptos
morales que, idealmente, ésta implica.

Desde esta construccidon del indigena —a partir de la cual, la religion catolica se
convierte en una categoria necesaria para reconocer al ciudadano y, en palabras de Segato,
reducir “las formas de ser diverso” (2010:142)— se omite la historia. Asi, las luchas por el
reconocimiento de sus derechos, de sus tierras, las negociaciones con diferentes actores —
desde instituciones gubernamentales hasta grupos relacionados con la guerrilla y el
narcotrafico— y sus propias voces quedan opacadas, parcializadas. Asi, aunque a partir de la
construccion de una identidad politica estas comunidades se visibilizan, su reconocimiento
se da desde unos parametros establecidos por unos “otros” privilegiados.

Con esto no quiero decir que los grupos de indigenas sean unos pasivos y no haya
reacciones de su parte ante estas construcciones. Considero que lo expuesto aqui es solo una
parte de un fenomeno mucho mas amplio que ayuda a pensar en la manera en la que los
grupos de indigenas interactian con las categorias de identidad que les son impuestas. Ante
esto me pregunto ;como se asumen estos grupos? ;De qué manera incide la labor de las
Lauritas en sus comunidades? ;Cuales son las diferentes estrategias que implementan en la
interaccidn con diferentes actores, sobre todo pensando en materia de derechos y acceso a
recursos? Aproximarse a las posibles respuestas de estas interrogantes merece un trabajo a
parte que profundice en el complejo entramado que dejo aqui sefialado, al cual me he
acercado desde una perspectiva en la que la religion catdlica actia como un elemento

importante para el ordenamiento social.

Conclusiones

Ademas de la construccion de identidades regionales y étnicas, a través de los diferentes
escenarios antes descritos, también registré diferentes aproximaciones a la figura de santa
Laura. Su figura estilizada con caracteristicas fisicas y cualidades morales particulares
construida en Jerico, su papel de madre del indio expuesto desde su Congregacion en
Medellin y la ausencia de su figura en Dabeiba, evocada principalmente a través de la labor
de las hermanas Lauritas en ese municipio, cargan al personaje sagrado de diferentes
significantes de identidad.

Aunque desde el capitulo anterior, a través del analisis de los referentes visuales de
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santa Laura, sugeri algunas caracteristicas incorporadas en las representaciones de este
personaje, en este capitulo la nocion de raza como categoria de diferenciacion, cobra
relevancia. En su andlisis, Arias y Restrepo establecen que el “pensamiento racial pone casi
al mismo nivel la constitucion fisica y la constitucion moral” de las identidades pues, es desde
la primera donde se define la segunda (2010:58). Esto se refleja en los procesos de
construccion de santa Laura, a partir de los cuales se adjudican a la santa caracteristicas que
refieren a una identidad regional. Lo interesante de la construccién de esta figura sagrada es
que, a partir de lo anterior, también se define un tipo de ciudadano particular. Asi, esos
significantes de identidad que santa Laura sintetiza se convierten en fetiches de la ciudadania.

Las clasificaciones raciales, como parte de la construccion de identidades politicas,
son el resultado de las influencias que las élites sostienen con categorias raciales que circulan
globalmente, las cuales se reelaboran y se apropian para operar en contextos concretos y con
significantes e implicaciones especificas (Arias y Restrepo, 2010:61). En el caso de la
construccion de santa Laura, este personaje permite esa apropiacidn, a partir de la cual una
comunidad se identifica y construye a los otros distanciandose de ellos.

Esta produccion de alteridades continua en el siguiente capitulo, trascendiendo el
pensamiento racial. A la construccidn de identidades politicas analizadas en este capitulo se
suma un personaje mas: “el enemigo”. A través de la actualizacion de este personaje en el
presente —el cual condensa diferentes figuras histéricas que encarnan lo que se entiende como
el enemigo desde ideologias conservadoras—, la violencia contenida en su construccion cobra
relevancia pues, al construirse este personaje como “el enemigo” también se condena y con

ello se evidencia que la paz sigue siendo un ideal que existe s6lo a nivel discursivo.
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CAPITULO 4
La figura del “enemigo”. Temporalidades y emociones actualizadas

Mi primer viaje al municipio de Jericd ocurrio en abril de 2017, coincidiendo con el inicio
de las celebraciones de Semana Santa. A mi llegada noté la gran cantidad de turistas en el
pueblo: en restaurantes, cafeterias, calles y lugares publicos sobresalia el bullicio de la gente
en constante movimiento. Mientras mi estancia en Jerico se prolongaba, me di cuenta que
esa temporada es una de las que atrae mayor turismo al lugar. Sin duda, este contexto tuvo
importantes implicaciones en mis primeros registros etnograficos, pues me encontré con un
escenario en el cual las expresiones religiosas se potenciaban al igual que la atencion de los
jericoanos hacia el turista.

Ademas de los eventos propios de Semana Santa, el turismo religioso también tenia
como protagonista a la madre Laura Montoya. Durante esa semana, la fila para entrar a la
Casa Natal de santa Laura era constante y, a partir de mi interaccidon con algunos grupos de
turistas que llegaban al pueblo, adverti que este personaje no sélo movilizaba recursos
economicos. Entre los grupos de turistas circulaban relatos sobre la vida de la santa en el
pueblo, contados de manera anecddtica por los jericoanos. En éstos se situaba al personaje
en lugares especificos del pueblo que se resignificaban y se activaban con el turismo. Asi, a
partir de este contexto, lo anterior me hizo pensar que la figura de santa Laura permitia la
circulacion y actualizacion de la memoria colectiva.

Sin embargo, el tiempo que vivi en Jerico me ayudo a entender que aquell os relatos
eran puesias en escena elaboradas principalmente para los turistas®. Esto me llevo a nuevos
planteamientos y reflexiones acerca de la relacidén que los jericoanos establecian con santa
Laura mas alla del turismo. En esta busqueda me sorprendié encontrar relatos a través de los
cuales mis interlocutores vinculaban la vida de santa Laura en Jerico con la historia regional
y nacional, enfatizando principalmente episodios de violencia.

En los discursos que pude registrar, las memorias que se invocaban —propias y
transmitidas— asi como los silencios y las omisiones que los acompafiaban, resultaron ser

parte de algo mucho mas amplio que mis primeros supuestos, dando lugar a lo que entenderé

8 Vale la pena caracterizar a este grupo por la diversidad que presentan. Los que acudian a estos recorridos
guiados eran, sobre todo, turistas nacionales, la mayoria catolicos. Generalmente, los turistas de otros paises,
principalmente europeos o estadounidenses, acuden a Jericé por el llamado turismo ecolégico.
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aqui como relatos historicos. Es a través de éstos que en las péaginas siguientes pretendo
mostrar como se actualiza la historia en Jericd a partir de un personaje particular: el
“enemigo” y sus caracterizaciones, las cuales se realizan invocando diferentes contextos en
el mismo relato. Ademas, sefialaré también como las emociones y reacciones provocadas por
los personajes que aparecen en los relatos dan pie a la legitimacion de acciones —
principalmente relacionadas con la violencia— e influyen en la toma de decisiones politicas
que resultan determinantes para la construccion del futuro nacional.

Pero, antes de esto, me parece pertinente mostrar el camino que recorri para llegar a
esos relatos historicos. Asi, a continuacion, recupero uno de los relatos mas repetidos a los

turistas para después desarrollar los replanteamientos que esto implico en mi trabajo.

El agua bendecida de La Gruta

Néstor, un cuentero® local, esperaba en la esquina de la plaza principal a los grupos de
turistas para ofrecerles recorridos guiados. Vestido con el que podria considerarse el atuendo
tipico de los arrieros en el suroeste antioquefio: sombrero aguadefio, ruana al hombro,
portando un carriel® jericoano y llevando en la mano una zurriaga®, Néstor llevaba a los
turistas a los lugares “mas representativos” del pueblo y en el transcurso de un lugar a otro
contaba la historia de “La Gruta”. Néstor contaba como la madre Laura, cuando nifa, iba a
bafiarse a La Gruta, una pequefia caida de agua ubicada en el parque ecoldgico “Las Nubes”,
la cual puede observarse desde la plaza principal por estar en la parte mas alta del pueblo.
Por haberse bafiado en sus aguas, decia Néstor, el agua se volvid pura y ahora su cauce
bendice y protege a Jerico, llegando hasta el Rio Piedras. Meses después, esta clase de relatos
comenzaron a disiparse entre los jericoanos e incluso, a carecer de credibilidad.

Durante un paseo a pie hacia el Rio Piedras, acompafiada de una pareja de joévenes
egresados de la Escuela Normal Superior de Jerico, José, de aproximadamente 24 afios de
edad, me sefial6 una parte del rio ubicada a la par de las ultimas fincas del casco urbano. En
ese punto, se alcanzaban a distinguir al menos dos caidas de agua pequefias que se integraban
al gran cauce del rio. José me pregunté si ya habia escuchado la historia de “La Gruta” y, con

una sonrisa de complicidad, continu6 diciéndome que: “segun”, la madre Laura habia

84 Cuentista, cronista.

8 Bolso de cuero con multiples compartimentos, llegando a tener hasta 12 bolsillos, incluyendo algunos
“invisibles” o “secretos”.

8 Un tipo de bastén de madera usado para arriar el ganado.
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purificado el agua del rio. Apuntando hacia el cauce me pregunt6: “¢por qué cree que nadie

se bafia ahi?” José me conté como, a veces, los desechos organicos y el agua con la que

lavaban la ropa en ese caserio iban directo al rio. Al menos en ese tramo, para José, el rio

distaba mucho de llevar el “agua pura” que Néstor describia a los turistas, pues esa agua

estaba sucia y contaminada “a saber con qué clase de residuos”. Entre risas, José termind su

intervencion diciendo que a pesar de eso la gente seguia creyendo que “estaban protegidos”.

Lo que ocurria con los relatos como el contado por Néstor era que permitian incluir

lugares periféricos en las rutas turisticas méas recorridas,

despertando asi el interés de los visitantes. De esta manera,

algunos habitantes del barrio La Comba, el mas cercano a

La Gruta, fueron testigos de la reactivacion del camino que

subia a este sitio (considerado antes un “lugar de vicios”),

pues los visitantes ya no sélo llegaban a la Casa Natal de

santa Laura, sino que también subian al monte. Sin

embargo, con el transcurso del tiempo, esas historias

cambiaron su sentido anecd6tico por uno cémico y

eventualmente dejaron de contarse. La diversificacion del

turismo que se ha dado en Jerico luego del llamado boom

Fig. 22. Lagruta. Vistadesde la ~ madre Laura ha permitido ofrecer diferentes actividades a

Calle #3, Jerico. .. . . .

los visitantes: ecoturismo, senderismo, el tour del café o el

turismo cultural son algunas ofertas que hasta ahora se mantienen a la par del turismo

religioso, las cuales han permitido la reactivacion de zonas que antes se encontraban
descuidadas o abandonadas en el municipio8r.

Ante esta situacion, retomé las preguntas que desde ese primer acercamiento planteé

sobre laincidencia que el personaj e de santa Laura tenia en Jericd, mas alla de la movilizacién

87Aunque la canonizacion de santa Laura "puso alJericé en el mapa”, como resaltaron algunos jericoanos, esto
no fue lo Gnico que permitié el incremento y la diversificacion del turismo en Jericd. Previo a este evento, las
celebraciones de Semana Santa y la oferta cultural de la llamada Atenas del Suroeste eran importantes para
el auge del turismo. Después, en 2014, el atractivo arquitecténico y el valor patrimonial de Jeric6 cobraron
relevancia al entrar en la Red de Pueblos Patrimonio de Colombia, aunque alin esperan el nombramiento
oficial por parte del Ministerio de Cultura. En 2016, el centro histérico del casco urbano del municipio fue
declarado por el Consejo Nacional de Patrimonio Cultural como Bien de Interés Cultural del Ambito Nacional.
Asi, la figura de santa Laura se unid a un grupo de valores y caracteristicas que han convertido a Jerico en
destino turistico nacional e internacional (MinCIT, 2014).
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econdmica que implicaba el turismo y las relaciones de identidad cultural establecidas con el
personaje como he mostrado en los capitulos anteriores. Asi, ademas de las puestas en escena
me pregunté ;cuales otras narrativas circulan entre los jericoanos? ;Como se habla de santa
Laura entre ellos? Y ;Qué se recuerda a partir de su figura? Las primeras respuestas que
obtuve a estas interrogantes me sorprendieron, pues luego de que la temporada alta para el
turismo pasara, el escenario local parecia diferente.

En conversacion con la joven profesora jericoana Maria, le expresé mi interés acerca
de las historias que se contaban en Jerico sobre la madre Laura, aquellas que yo habia
escuchado a mi llegada al pueblo y que ya no tenian el mismo auge. Ella fruncié el cefio
mostrando desconcierto, me mir6 con sorpresa y me respondid sin titubear “;Cuales
historias?” La sonrisa que dejo ver al terminar su frase me hizo pensar que mi pregunta, para
ella, era absurda.

Ante mi sorpresa, Maria me explico que era dificil pensar en “la historia” de la madre
Laura en Jerico cuando apenas habia pasado sus dos primeros afios de vida en el pueblo. A
pesar de eso, ella me dijo: “[es] un personaje de la historia de Jerico, ya...”. Para Maria, lo
que hacia a santa Laura ser “un personaje de la historia” del pueblo era el hecho de haber
nacido en ese lugar, a pesar de que no hubiera relatos para contar sobre su vida en Jericé. Sin
advertirlo en ese momento, la afirmacion que hizo Maria destacando la historia local,
resultaria reveladora y tendria mas sentido para mi tiempo después cuando me percaté del
error que habia cometido al suponer que las memorias eran mi foco de interés.

Haciendo un ejercicio de analisis en mis registros de campo, adverti que cuando se
hablaba de la vida de santa Laura en Jericd, destacaban tres elementos inesperados para mi:
la insercidn de santa Laura en discursos donde la politica y la violencia eran centrales, las
relaciones que mis interlocutores establecian con este personaje a partir del conflicto y las
maneras en las que se hablaba sobre la violencia en un municipio que se supone exento de
¢sta, hecho que le ha merecido el mote de “remanso de paz”. Asi, aunque la mayoria de mis
interlocutores, principalmente hombres mayores de 45 afios, coincidian con Maria al decir
que Laura no habia dejado “historias para contar” en Jerico, mencionaban las que si habia
logrado su padre, descrito como un “conservador comprometido” que habia muerto
defendiendo a la Iglesia catdlica de atentados liberales. Esto los llevaba a describir

enfrentamientos entre conservadores y liberales y a partir de estas figuras devenian otras. En
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sus relatos recorrian diferentes épocas historicas, dando saltos temporales mientras
caracterizaban a un personaje discursivo atemporal: el enemigo, siempre leido desde el
presente y anclado a una linea narrativa que tenia como hilo conductor la violencia porque,
después de todo, la de Laura habia sido “una vida entre guerras”. Esta frase era reconocida
por su circulacién en los medios de comunicacion y alude a dos eventos principalmente: la
Guerra Civil de 1876® que estall6 dos afios después del nacimiento de Laura y el llamado
Bogotazo® ocurrido el 9 de abril de 1948, un afio antes de su muerte.

Como la circulacién de estos relatos tuvo su punto mas algido durante la época de
campaifia para las elecciones presidenciales realizadas en mayo de 2018, me parece pertinente

describir el contexto como antesala al analisis de los relatos en cuestion.

El ambiente preelectoral: entre lo publico y lo privado

En un lugar con una mayoria de simpatizantes de la derecha como lo es Jerico, en particular
del partido Centro Democratico’, resultaba dificil debatir sobre diferentes posturas politicas,
sobre todo cuando se intentaba posicionar a la izquierda como una opcion favorable para el
pais, creando ambientes de tension y emociones exaltadas’’. Cuando se hablaba de politica
en los espacios publicos, como las cafeterias de la terraza ubicadas frente al parque principal
de Jerico, se solia puntualizar alguna nota transmitida por television, pero se evitaba la
confrontacién de opiniones. Asti, si alguno estaba en desacuerdo y tenia preferencias politicas
distintas a las del hablante, la conversacion se cerraba con comentarios vagos, acompafiados
de silencios incémodos que provocaban cambiar el topico.

192

A pocas semanas de la primera vuelta electoral”™, mientras comia en un pequefio

88 En esta guerra que concluyé en 1877, un sector de la oligarquia caucana afiliada al Partido Conservador y
que buscaba recuperar poder econémico y politico, llamoé a la guerra recurriendo al problema religioso: se
trataba de neutralizar la educacidn laica proclamada por los liberales del Estado central.

8 Este evento refiere al asesinato del jefe del Partido Liberal, Jorge Eliécer Gaitan ocurrido en Bogotd, evento
que provocaria levantamientos en diferentes puntos del pais y que afirmaria el inicio de la época conocida
como La Violencia, sectaria y partidista.

% En las votaciones de mayo de 2018, el partido fundado en 2013 por el ex presidente Alvaro Uribe Vélez,
obtuvo en Jerico un 69.51% de los votos totales (Datos publicados por la Registraduria Nacional del Estado
Civil de Colombia).

°! Esto ocurria, sobre todo, entre grupos de hombres mayores a los 45 afios. Las opiniones y reacciones en
grupos de jovenes (hombres y mujeres) se diversificaban. Lo que se compartia en todos los grupos que
registré, incluso en los espacios intimos, era la exaltacion de las emociones, sobre todo la ira.

°2 En Colombia, cuando ningtn candidato obtiene una mayoria de votos representativa, es decir, la mitad
mas uno de todos los votos validos, se realiza una nueva votacion: la “segunda vuelta”, donde contienden
solo los candidatos que obtuvieron mayor nimero de votos en la primera vuelta electoral.
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restaurante familiar donde colgaban un par de pendones en apoyo al partido Centro
Democratico, se encontraron dos familias en el lugar: la de un médico de alrededor de 80
afios, el doctor Humberto quien es reconocido y apreciado por la mayoria del pueblo, y la
familia de un colega suyo, un hombre de aproximadamente 60 afios que estaba de paso por
Jerico, pues habia llegado de Medellin a visitar a la familia. La conversacion entre ambos
tenia un tono amable hasta que, durante la sobremesa, el evidente aumento de volumen en la
voz del foraneo llam¢ la atencidn de los otros comensales. El visitante comenzo a gritarle al
doctor lo equivocado que estaba al apoyar al Centro Democratico, destacando algunas
conductas de los miembros de ese partido que, para €l, eran injustificables. Don Humberto,
un hombre delgado, de mediana estatura, habia cambiado el color palido de su tez por uno
ruborizado, permaneciendo en silencio igual que las esposas e hijas de ambos personajes. La
voz del médico era apenas audible, mientras que su colega gritaba “jNo sefior! jAsi no son
las cosas!” discutiendo con don Humberto sobre el futuro politico que le esperaba a Colombia
si llegaba al poder el candidato del Centro Democratico. Argumentando que si habia mejores
opciones para el pais y diciendo que lo que ocurria en el pueblo era que “aqui no quieren
ver”, el colega del médico se levant6 diciendo atin con voz fuerte “jMejor aqui paramos, que

'77

mire a donde nos llevo esto!”. El foraneo se despidio y salio seguido de su esposa e hija,
quienes caminaron con la vista clavada en el piso hasta llegar a la entrada del lugar. Cuando
don Humberto y su familia se quedaron solos en la mesa, algunos comensales, vecinos y
conocidos de ellos, se acercaron para darle su apoyo, recriminando publicamente la conducta
del otro llamandolo “mala clase”.

Esa ocasion fue la unica vez que presencié una discusion publica en la que una
persona se mostrd en contra del partido Centro Democratico. Ademas, en esa misma escena
pude observar lo que una mujer mayor de 60 afios me habia explicado antes sobre el porqué
se abstenia de hacer comentarios referentes a la politica, al menos publicamente. “Hay dos
cosas de las que una mujer nunca debe hablar: de politica ni de plata [...] Esos temas a uno
[como mujer] no le tocan, pues... por educacion, por prudencia [...] hay que manejarse bien,
sin dar pelea”, tal como lo habian hecho las familias de 1os médicos en el restaurante.

El silencioy la actitud de aquellas mujeres me remitié a la época en la que santa Laura

vivié su juventud. Como lo abordé en los episodios descritos en el capitulo uno, el contexto

de finales del siglo XIX y todavia el de mediados del XX se caracterizaron por la nula
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participacion de la mujer en la politica. En la escena anterior, el silencio de las mujeres marco
una distincion en los roles familiares, destacando la figura del hombre como autoridad y
cabeza del hogar. La obediencia de la mujer, el “manejarse bien”, en este caso implicaba la
imposibilidad de emitir opiniones sobre un tema que, para ciertas generaciones y en contextos
muy particulares como lo es Jerico, ain se considera del dominio masculino. De esta manera,
el silencio y la actitud pasiva de las mujeres en discusiones como la descrita anteriormente,
se traducen como indicadores de la “buena educacion” de las mismas, reiterando los roles de
género instaurados desde hace varios siglos.

Sin embargo, a diferencia de las escenas en espacios publicos, en las conversaciones
desarrolladas en espacios intimos, en lo privado, las opiniones eran amplias y generalmente
se realizaban entre personas que compartian una postura politica e incluso llegaban a
participar mujeres, pero solo cuando se encontraban en circulos de confianza. En estas
conversaciones se destacaban cualidades de algunos personajes de la politica colombiana, se
lamentaban hechos del pasado y, a veces, se justificaban los “sacrificios” que el pais habia
sufrido en la busqueda de “un mejor futuro”. En estas reuniones no habia confrontaciones
pues, si llegaban a molestarse o hablar con palabras altisonantes, era un sentimiento
generalizado en el grupo y hacia un mismo personaje, no entre ellos.

En un contexto con tensiones como las antes descritas, el preguntar a mis
interlocutores por la figura de santa Laura los llevo a establecer relaciones entre €sta, su
familia y diferentes contextos vinculados con episodios historicos —que iban de lo local a lo
nacional— marcados por la violencia. Abordaré aqui estos discursos como relatos historicos,

los cuales describiré a continuacion.

La figura del “enemigo” en la construccion del relato historico

Al emprender el andlisis de los relatos hasta aqui referidos, pude identificar los elementos
que componen la historia que en ellos se narra: memorias, propias y transmitidas
generacionalmente, por lo tanto actualizadas; hechos histéricos, sobre todo eventos bélicos;
y la informacién que circula en la esfera publica, principalmente en la television, y los
discursos e iméagenes que este medio estimula. Asi, a partir de la identificacion de estos
elementos, me cuestioné a cerca del proceso de produccion de la historia, distanciandome de
planteamientos donde se la considera como una disciplina estructurada y episodica dedicada

solo al registro de los hechos pasados.
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Al respecto, Jacques Le Goff desarroll6 importantes reflexiones sobre los cambios
que la historia enfrenta como disciplina dedicada al registro del pasado. Para €I, la historia se
vuelve imprecisa a partir de las relaciones cada vez més cercanas que presenta con otras
disciplinas (como la psicologia o la antropologia). A través de estas observaciones, Le Goff
dej6 de enfocarse sélo en el hecho pasado para prestarle més atencion a quien lo escribe
(1980: 83). Otros autores se han acercado al estudio de la historia pensada desde su proceso
de produccion y teniendo como base al lenguaje. Ana Maria Alonso, a través de los que llama
“discursos de verdad”, analiza la construccion de historias como parte de la memoria
colectiva, generando con éstas discursos de poder. Asi, para ella, el lenguaje y la memoria
conspiran contra “el hacer historia” (1988:35). Por su parte, el antropélogo Michel-Rolph
Trouillot reconoce la narracion de la historia como ambigua y la caracteriza a partir de quien
la produce a través de dos enfoques: el sociohistérico y el del conocimiento compartido por
medio de relatos, es decir, entiende a la historia como una construida por sus actores y por
sus narradores respectivamente. Al pensar en la intencionalidad de quien la narra — que para
¢l implica una manera de nombrar particular y los silencios que el narrador decide incluir en
el relato — Trouillot plantea la posibilidad de cambiar no el hecho pasado, sino el significado
de lo que paso, pues siempre se produce en un contexto histérico especifico y responde a
intereses particulares (1995:2-22).

Los planteamientos anteriores suponen u#na sola historia vinculada al hecho ocurrido
y, de acuerdo con éstos, las diferentes variaciones que se producen sobre ese hecho y que
circulan a través de las narraciones son entendidas como versiones que conspiran contra esa
unica historia, volviéndola imprecisa o ambigua. Para los fines aqui requeridos, la
sociolingiiistica resulta una aproximacion apropiada para profundizar en el analisis de la
construccion de los relatos histéricos elaborados por mis interlocutores en el municipio de
Jerico. Asi, el enfoque pragmatico me permitird entender estos relatos no como elementos
que hacen ambigua una historia, sino como aquellos que posibilitan la existencia de diversas
historias y el didlogo entre ellas.

De los elementos que componen estos relatos historicos a partir de los cuales se
actualiza la historia, me interesa resaltar y desarrollar en lo siguiente dos figuras discursivas:
los personajes construidos y los diversos contextos histéricos invocados. Para este propdsito,

retomo el planteamiento que realiza Jan Blommaert (2015), quien parte del concepto de
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cronotopo definido por Mijail Bajtin como la relacion intrinseca del tiempo y el espacio en
la accion social humana, asimilada por €l en la literatura, principalmente en la novela
(1986:269), para analizar la relacion que existe entre este término y el contexto invocado en
el discurso. Para él los cronotopos, entendidos como historias que se invocan, marcos
elaborados donde el tiempo y el espacio coinciden creando significados y valor, son aspectos
de la contextualizacion mediante los cuales se pueden invocar fragmentos especificos de la
historia como recursos que atribuyen significado al discurso (2015:9).

Para Blommaert, el aspecto mas productivo del cronotopo es su conexion con la
agencia historica y momentanea, pues en su interpretacion o decodificacion, valoracion y
entendimiento interviene tanto el pasado como el presente. En este proceso interpretativo del
relato, recurrimos a conjuntos relativamente convencionales —y por lo tanto historicos— de
significado que atribuimos de forma metapragmatica. Estos conjuntos —o tropos— son
activados por indices que nos dirigen a “esos valores implicitos de identidad relacional y
poder que, considerados como una estructura que puede ser invocada, se conocen con el
nombre de Cultura” (Silverstein, 1992:57 en Blommaert, 2015). De lo anterior, Blommaert
afirma que los efectos de significado son creados por la historia y la sociedad, siendo el
contexto el contenedor de los parametros de valoracion que intervienen en la interpretacion
del discurso. En este caso, los marcos de significacidn o contextos invocados en los relatos
de mis interlocutores estaban anclados a diferentes experiencias de violencia que han
marcado a la historia colombiana. Los siguientes ejemplos etnograficos me serviran para

ampliar y puntualizar los planteamientos anteriores.

Los contextos actualizados

Durante los primeros cuatro meses de mi estancia en Jerico, vivi en la casa de Don Fernando.
Al llegar al pueblo me recomendaron vivir en una “casa de familia”, es decir, un lugar donde
sus habitantes respetan los valores locales con los que ellos se identifican como el ser
hospitalarios, emprendedores y catolicos. Este era el caso de Don Fernando, un hombre de
mas de 70 afios y ahora devoto de santa Laura quien, ademas de vivir con su sobrina, una
mujer soltera de mas de 40 afios y la hija de ésta de 14, renta dos habitaciones. Una de ellas
la ocupaba yo y la otra Pablo, el artista plastico que intervino la estatua oficial de santa Laura
de Jerico.

Don Fernando solia vender desayunos y almuerzos en su casa, oficio que habia
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practicado afios atras cuando administraba dos restaurantes ubicados cerca del parque
principal de Jerico. Luego de cerrar esos locales, continud con la preparacion y venta de
alimentos desde su casa. Por esta razon se mantenia la puerta principal siempre abierta al
publico, pues era visitada constantemente por vecinos, amigos de la familia y turistas a
quienes les recomendaban el lugar.

Semanas antes de la primera vuelta de las elecciones presidenciales realizadas en
mayo de 2018, Nico, el hijo de don Fernando, un joven de 26 afios de edad quien vive en
Medellin con su madre, llego a pasar el fin de semana a Jericd. Luego de saludarlo, Nico y
yo nos dirigimos a la cocina para prepararnos el desayuno. Encontramos a don Fernando
aliflando la carne para el almuerzo al lado de un fogon pequeiiito, el Gnico que funcionaba
con lefia y el mismo que don Fernando usaba solo para cocinar las arepas con maiz que €l
mismo molia. Siempre que Nico lo visitaba era frecuente que lo molestara con algun
comentario sobre la religion catdlica, pues el joven se declaraba ateo y cuestionaba, sin
maquillar mucho sus palabras, todas las practicas catolicas de las cuales, generalmente, los
jericoanos se enorgullecian. El calendario colgado al lado de la puerta de 1a cocina que seguia
mostrando el mes de octubre del 2017, por ejemplo, detonaba criticas y bromas que Nico le
hacia a don Fernando con frecuencia. Y es que a pesar de que el calendario era del afio pasado,
a don Fernando le gustaba mantener expuesta la imagen de santa Laura que acompafiaba el
mes en el cual se celebra su fiesta.

Cuando llegamos a la cocina, escuchamos los ruegos que don Fernando le hacia a la
santa local. Sin dejar de preparar la carne, el hombre invocaba a santa Laura diciendo “jay
santa Laura, iluminame!” pidiendo que el tiempo le rindiera para poder sacar la cantidad de
almuerzos que debia preparar ese dia. “jPor la santa madre Laura!... pero qué es todo este
trabajo, dios mio”. Nico le dijo que estuviera tranquilo, que si no la madre Laura, €l si le
ayudaria a atender comensales durante el almuerzo. Ante este comentario, don Fernando
solo negaba con la cabeza y volvia su mirada a la carne.

Mientras Nico fue a recoger algunos huevos al gallinero, don Fernando comenzé a
decirme que ese “muchacho era loco”, y que no sabia que a la madre Laura “también le toco

duro”. A partir de esto, don Fernando comenzo a contarme que cuando la madre Laura vivio

% Aunque las conversaciones sobre politica eran recurrentes, el periodo electoral correspondiente a los meses
de mayo a junio del 2018 fue quiza el mas algido en cuanto a la circulacion de relatos sobre este tema.
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en Jerico eran tiempos de guerra. Ella naci6 en una familia de conservadores, pero “antes era
muy duro”, repetia don Fernando haciendo énfasis en las persecuciones y enfrentamientos
que existian constantemente entre liberales y conservadores. Esa guerra, la primera guerra
que le toco a la madre Laura, fue en la que muri6 su padre.

Nico volvio a la cocina y don Fernando sigui6 con su relato. Me dijo que el padre de
santa Laura habia muerto defendiendo a la Iglesia de los liberales, porque “dicen” que
también a Jerico llegd esa guerra. Don Fernando decia que los liberales andaban por todos
lados, eran ateos persiguiendo conservadores. Por eso “tocaba huir y esconderse”. “A
nosotros también”, dijo don Fernando y continué contando cémo su mama “lo preparaba” a
¢l y a sus hermanos con un poco de comida y ropa para esconderse en el monte cuando les
avisaban que habria enfrentamientos en el pueblo de Abejorral, lugar natal de don Fernando.
.Y su papa? Pregunté con extrafieza al escuchar que las huidas, que de acuerdo con don
Fernando eran frecuentes, las realizaban sus hermanos solo con su madre. Nico intervino
diciéndole “;Cierto que su papa era liberal?”. Enseguida Nico volvid a verme y reiterd la
pregunta “Era rojo el cucho ese ;cierto?”. Don Fernando asinti6é s6lo con un “uh-jum” sin
quitar la vista de la carne, como si esa afirmacion le incomodara. Era la primera vez que yo
escuchaba esa historia y me dio la impresion que por eso don Fernando no estaba seguro de
contarla. Con el tiempo, estos fragmentos de su infancia, intercalados con escenas de la
politica actual, me los contaria en diferentes momentos, sobre todo cuando se acercaban las
elecciones presidenciales.

“No habia mas”, continu6 don Fernando diciendo que eran rojos o azules, igual que
ahora pues, para €l, el escenario politico en el pais seguia siendo lo mismo pero con una
diferencia: que ahora veia “mas ratas”.

Al darme cuenta que don Fernando no era jericoano, le pregunté como habia llegado
al municipio. Continu6 su relato diciéndome que, como debian moverse con frecuencia, su
madre decidi6 enviar a los hijos mayores a trabajar a otros municipios. Jerico tenia fama de
tranquilo, “era bueno”, me dijo don Fernando y ¢l pudo acomodarse con una familia,
trabajando en una finca. Primero se encargd de trabajar el campo, sembrando y limpiando
cultivos. Después pasoé a trabajar a la casa, donde adquiri6 el gusto que hasta ahora mantiene
por la cocina. Don Fernando jamas volvio a Abejorral, pues el trabajo en Jericé le ayudo a

conseguir tierras y “se hizo” de una finca en el campo.
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“Eran buenos tiempos”, recordaba don Fernando, pues durante algunos afios mantuvo
dos restaurantes funcionando en el centro del casco urbano de Jeric6. Hasta que las “vacunas”
lo obligaron a cerrar. Estas vacunas eran sumas de dinero que pedian como extorsion algunos
grupos que don Fernando reconoce como guerrilleros, paracos o autodefensas, sin hacer una
diferencia clara entre ellos®. Nico lo not6 y le preguntd: ;no eran paramilitares? Pero don
Fernando, con desdén, le respondié diciendo “o guerrilleros o paracos, uno ya no sabe”, al
final, para ¢él, todos eran los mismos asesinos que querian dejar pobre al pueblo.

Lo que don Fernando si pudo afirmar era que esos grupos no eran de Jericd, pues en
el pueblo siempre habia existido una mayoria de conservadores que se cuidaban entre si. La
situacion sobre la seguridad nacional, para don Fernando, siempre ha sido preocupante, “pero
vea” dijo dirigiéndose a mi para decirme, impresionado, que ahora habia “un guerrillero
apuntando a la presidencia”, queriendo “traer el comunismo al pais”. Este comentario desato
en Nico otros mas que intentaban matizar la figura de Gustavo Petro, el candidato
presidencial reconocido como de izquierda, objetivo que los llevo a una agitada discusion,

algo caracteristico entre padre e hijo cuando hablaban de politica o de religion.

En el relato anterior aparecen eventos, actos y personajes establecidos y restablecidos por
don Fernando en diferentes marcos de espacio y tiempo de tal manera que, como lo sugiere
Blommaert, su configuracion y reconfiguracion generan indices ordenados como conjuntos
de caracteristicas que son reconocibles socioculturalmente. Asi, para la decodificacion de
estos contextos historicos invocados —formados por cronotopos y su escala de
comunicabilidad— se requiere la intervencion del presente y el pasado como se verd a
continuacién (2015:11-12).

En su relato, don Fernando parte de una linea temporal narrativa que tiene como
referente la participacion del padre de santa Laura en la guerra Civil de 1876. Y aunque la
primera referencia hacia la vida de Laura era su familia, el Gnico que aparece en el relato es

Juan de la Cruz Montoya, generalmente recordado como héroe y martir. Quiza, por ser un

% Las estadisticas que se muestran en la pagina oficial del municipio reafirman el discurso que describe a
Jericé como un lugar pacifico, declarando cero desplazados por la violencia. Estos datos contrastan con las
historias que algunos jericoanos, igual que don Fernando, me han contado sobre como los paramilitares, a
través de extorsiones y secuestros, hacian que el miedo obligara a muchos propietarios de fincas cafetaleras
a vender el terreno o abandonarlo para buscar seguridad en otro lugar.
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escenario de guerra y politica el que se invoca, la figura de la madre de Laura desaparece del
relato igual que la de las mujeres en la discusion de los médicos en aquel restaurante.

Las figuras que don Fernando enuncia en su relato se convierten en lo que Blommaert
reconoce como foken: figuras que aparecen por medio de indices y que contienen una carga
simbolica, un significado particular, algo reconocible (Blommaert, 2015:12). Sobre su linea
narrativa, los primeros personajes que don Fernando invoca en su relato son los
conservadores y los liberales que lucharon en la guerra de 1876 en la que muri6 el padre de
Laura, asociando a los ultimos con una categoria mas: los ateos. En seguida, estos personajes
son llevados a otro contexto, al cual don Fernando llega a través de recuerdos. A partir de su
experiencia, habla sobre las persecuciones entre ambos bandos, pero distanciandose de los
liberales a pesar de que su padre era uno de ellos. “[...] eran ateos persiguiendo
conservadores [...] tocaba huir y esconderse”. Con lo anterior, don Fernando muestra su
postura politica actual, pues a pesar de que los conservadores también asediaban a los
liberales, €l solo reconoce esta accion de un bando. Asi, exime de esas cualidades a los
conservadores por adjudicarles los valores que implica el pensarlos como catolicos.

Desde los recuerdos de su infancia —en la década de 1940 aproximadamente—, don
Fernando relaciona a conservadores y liberales con el color azul y rojo respectivamente. A
pesar de los diferentes contextos invocados, liberales, rojos y ateos son identificados por don
Fernando como enemigos de la Iglesia catélica. “No habia mas”, menciona don Fernando,
eran solo dos colores: rojos o azules y enseguida, posiciona ese mismo contexto en la
actualidad, equiparando ese escenario con el de la politica actual. Y es que a pesar de la
diversidad de partidos politicos y las propuestas que €stos ofrecen, en el imaginario de
algunos jericoanos continan vigentes solo dos figuras: liberales y conservadores. El
catolicismo, relacionado con los ultimos, contribuye a la asignacion de caracteristicas
especificas para describir a ambos bandos. De esta manera, a partir de valores morales se
determina quiénes son “los buenos” y quiénes “los malos”. En este punto, me parece
relevante hacer notar como el traslado temporal de estas figuras, pensadas como foken, parece
no alterar su significado, al menos no para don Fernando. Pareciera ser que los conservadores
y liberales que aparecian en los recuerdos de don Fernando eran los mismos que estaban
disputandose la presidencia de la Republica en ese momento, aunque para Nico si habia

diferencias como veremos en la segunda parte del relato.
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Las caracteristicas especificas que don Fernando afiade al relato —tropic emblems—
invocan instantineamente un cronotopo y traen fragmentos de la historia al presente
interactivo —desde donde se interpreta el cronotopo— generando un contexto relevante.
Cuando don Fernando continda su relato refiriéndose a la época en la que administraba los
restaurantes en el centro de Jerico, identifica a las “vacunas” como la principal razon del
cierre de sus negocios, trayendo a la narrativa nuevos cronotopos: guerrilleros, paracos o
autodefensas. Aunque las extorsiones han sido practicas asociadas a estos grupos, el origen
y los intereses de cada uno son diversos, asi como las estructuras que los componen, pues
éstas han cambiado y se han complejizado con el paso del tiempo. Intentar exponer aqui el
contexto particular de cada grupo resultaria un ejercicio exhaustivo que mereceria un trabajo
aparte. Por esta razon, solo me remitiré a los personajes que estan presentes en el imaginario
de algunos jericoanos y a los contextos que se ponen en didlogo en el mismo relato ante la
invocacion de €stos.

Al hablar de “guerrilleros”, los relatos se refieren principalmente tres los grupos a los
que esta categoria remite: a las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC), al
Ejército de Liberacién Nacional (ELN) y al Movimiento 19 de abril (M-19), grupos que
emergieron desde las décadas de finales de los 50s hasta mediados de los 70s. Por su parte,
los grupos de autodefensas (AUC) y de paramilitares son asociados a figuras del Estado como
militares, policias y personajes politicos especificos. Aunque estos grupos emergieron entre
las décadas de los 70s y 80s, se les reconoce mayor protagonismo durante los primeros afios
del 2000, con el primer periodo de gobierno del ex presidente Alvaro Uribe Vélez. Por tiltimo
y mas recientemente, las “vacunas” mencionadas por don Fernando se asocian a las llamadas
BACRIM, Bandas Emergentes o Bandas Criminales conocidas con este término desde el
2008, las cuales se reconocen conformadas por una mezcla de los grupos antes mencionados,
es decir, por personas que salieron de las FARC, el ELN y de la fragmentacion de las AUC,
dedicadas ahora a robos, extorsiones y a la venta de drogas.

En su relato, don Fernando omite la intencionalidad de estos grupos, sus intereses, su
orientacion politica, los cambios y traslapes que existen entre éstos, sacandolos de sus
contextos para generar uno mas en su relato. Para don Fernando, estos grupos se encuentran
relacionados con la politica de izquierda y los situa bajo una misma categoria: la de asesinos.

Es por esta razon que se refiere a Gustavo Petro, quien fue integrante del grupo M-19,
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también como comunista. Esaidea del comunismo ligada alaizquierday al empobrecimiento
del pais tuvo auge gracias a la propaganda preelectoral promovida por el partido Centro
Democratico, aludiendo principalmente a la reciente crisis economica y politica ocurrida en
Venezuela.

Hasta aqui, don Fernando refiere en su relato a tres temporalidades diferentes
principalmente: la guerra Civil de 1876, La Violencia luego de 1948 y la violencia
contemporanea. A partir de esos referentes, en los cuales se incluyen memorias y
experiencias de vida, don Fernando interpreta a los personajes que invoca en su relato desde
un marco de significacidon que contiene valoraciones ancladas a eventos y figuras del pasado,
pero que establecen un dialogo con el presente.

Las confrontaciones que generalmente ocurrian entre padre e hijo al hablar de religion
o politica, derivan de las diferencias que existen entre sus marcos de significacion, pues éstos
intervienen en los procesos de interpretacion o decodificacion, valoracion y entendimiento
del relato. Estas diferencias parten de los recursos —culturales y lingtiisticos— que tenemos
para realizar estos procesos y que, al final, devienen en lo que Blommaert identifica como la
comunicacion. Para el autor, ésta es el resultado del efecto de los grados de disponibilidad —
del conocimiento del hecho cultural-y de la accesibilidad —filtro sociolingiistico— de los
contextos invocados creativamente en el relato (2015:15). A partir de la disponibilidad, del
conocer las historias o los personajes —cronotopos— que se invocan en el relato, es posible
construir patrones elaborados de diferentes materiales socioculturales en nuestros discursos,
elemento que nos hace entendibles. Sin embargo, aunque Don Fernando y Nico compartian
esos recursos culturales, el tener ese conocimiento por si mismo no era suficiente, pues uno
puede ser entendible pero no enfendido porque los recursos disponibles no siempre son
accesibles. Aqui la accesibilidad —escala— adquiere relevancia, pues esta relacionada con un
filtro sociolingiistico, con el alcance de la comunicabilidad, provocando diferencias en el
efecto del significado: malentendidos, descalificacion de la informacién al tomarla como
falsa, sin sentido o trivial (Blommaert, 2015:15). Asi, aunque la carga simbdlica de las figuras
era reconocida por ambos, Nico, un joven apasionado por la lectura y un fuerte critico del
pensamiento de la derecha politica nacional, diferia de su padre en la significacion y
valoracion que le daba a esas construcciones discursivas. “;No eran paramilitares?”, pregunto

Nico cuestionando las asociaciones que don Fernando realizaba, pues éste tenia otros
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referentes para la caracterizacion de los personajes invocados en el discurso.

Estas diferencias de valoracion y significacion en los procesos de comunicabilidad
que se daban entre padre e hijo, generalmente llevaban a ambos a la confrontaciéon. Esta
caracteristica sobresalia en los relatos historicos aqui referidos pues, ademas de la
actualizacidon del pasado en el presente, estos relatos movilizaban también emociones,

elemento del que me ocuparé en el siguiente apartado.

Las emociones en el relato. Sobre los “odios heredados”

La movilidad de los cronotopos en la narrativa, como lo propone Blommaert, permite crear
efectos epistémicos y también afectivos, los cuales adquieren sentido dentro del contexto de
uso invocado en el relato (2015:14). En el caso de los relatos historicos que registré en Jerico,
las emociones que se movilizan no son de empatia. Contrario a esto, la invocacién de
contextos particulares —donde la figura central es aquella reconocida como e/ enemigo—
genera un ambiente de tension donde el odio y la ira son los protagonistas.

La siguiente vifieta etnografica complementa a la ocurrida en la cocina sirviendo
como ejemplo de las repetidas veces en las que don Fernando me hablo de su pasado aunado
al presente politico del momento. Esta vez, solo éramos €l y yo tomando café en la baranda
que daba al jardin de su casa.

Don Fernando, todas las tardes, solia sentarse afuera de su cuarto a bordar. Encendia
la television y subia el volumen para escuchar las noticias del dia. Con la vista fija en el
mantel que bordaba y con el noticiero de fondo, comenzo a quejarse de la situacion politica
del pais. Repitiéndome las escenas de su infancia que habia contado cuando estaba Nico
presente, agrego esta vez que antes no era necesario declararse liberal o conservador porque
las cédulas de identificacién estaban marcadas con un color particular: azul para los
conservadores y rojo para los liberales. “Sélo con ver el color ya sabia uno... y cuando venian
los conservadores teniamos que huir al monte para que no nos aporrearan”. Don Fernando
me dijo que no tenia por qué seguir la ideologia de su papa, asi que, cuando lleg6 a vivir a
Jerico, decidio no profesar la ideologia que habia conocido de su padre. Aunque €l reconoce
que ahora hay mas de dos partidos politicos, para €l siguen siendo los dos bandos de siempre,
“nada mas que ahora hay conservadores buenos y conservadores malos”. Para don Fernando
“los buenos” son los del partido Centro Democratico. Mientras me contaba esto, interrumpid

su relato para responder a una noticia que sond desde la television. “{Mentiras!”, exclamo
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Don Fernando cambiando su tono de voz por uno mas fuerte y golpeado. Acababan de
anunciar que el candidato a la presidencia por la izquierda lideraba las encuestas de
popularidad. “jOiga pues! [...] ese guerrillero... jcdmo asi que un asesino de presidente!
¢iEh!? (iCémo le parece!?”

Hasta ese momento, las unicas ocasiones en las que habia visto a don Fernando
molesto habian sido cuando el estrés de la cocina lo rebasaba porque no le rendia el tiempo
o porque las sefioras que lo ayudaban no seguian sus recetas al pie de la letra. Sin embargo,
aunque levantaba la voz, siempre terminaba sus frases con invocaciones a santa Laura o a
dios pidiéndoles paciencia. Esta vez, su actitud fue distinta. La noticia que sond en la
television provoco que don Fernando cambiara el semblante relajado de su cara por uno mas
tenso. Para €I, Gustavo Petro era un “asesino que quiere gobernar”. Enseguida comenzo a
hablar de los guerrilleros refiriéndose a este grupo con expresiones como “la gente mala”,
“jesos perros!” o “jmalditos asesinos!”. Pero el grupo al que don Fernando se referia con
tanta rabia y desprecio era el de las FARC, a pesar de que Petro habia estado en el M-19.
Cuando pregunté por esto, don Fernando me respondié como le respondi6 a Nico aquella vez
en su cocina, incluyendo en una categoria mas amplia a diferentes actores: “jEsos asesinos!”.
Los gritos hacian que don Fernando alternara la mirada entre su bordado, la television y yo,
terminando de hablar esta vez sin peticiones religiosas.

La exaltacion de emociones como el odio y la rabia demostrada por don Fernando en
el episodio anterior, ha sido considerada como una caracteristica de la historia nacional por
pensarla como una plagada de odios desde el pasado colonial hasta la actualidad (Mira,
2017). Fue el ex presidente Miguel Antonio Caro’> quien dijo: “en Colombia no existen
partidos politicos sino odios heredados”. Esta frase —principalmente el término de “odios
heredados”— se sigue usando en el presente para referirse, sobre todo, al escenario politico
nacional.

Es a partir de la invocacion de contextos historicos en los relatos que se evidencia la
division entre conservadores y liberales. Esta quiza sea una dicotomia extinta en la practica
— al menos en los mismos términos en los que era entendida en el pasado historico

colombiano — pero en el imaginario de algunos jericoanos, estas figuras siguen vigentes, asi

% Ex presidente colombiano (1892-1898) quien, junto a Rafael Nufiez, fundé el Partido Nacional, el cual haria
posible la Regeneracion y la Constitucion de 1886. Informacion biogrdfica tomada de la Gran Enciclopedia de
Colombia del Circulo de Lectores, Banrepcultural.
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como esos odios, pues la actualizacion de los contextos en el relato implica también la
movilizacion de emociones que se recuperan del pasado. En este caso, el contexto al que
Blommaert denomina como “presente interactivo”, el ambiente preelectoral, influyo en la
exaltacion de las emociones, 1o que hacia que las conversaciones terminaran, a veces, en
confrontaciones hostiles, como la escena entre los médicos en el restaurante o las discusiones
entre don Fernando y Nico.

Para Daniel Pécaut (2004), esta movilizacion del odio aunada a la actualizacion de
contextos en los relatos, esta vinculada a lo que denomina como “el pasado incorporado”, es
decir, las memorias transmitidas generacionalmente. Para el autor, éstas no buscan transmitir
informacién sino emociones y sensaciones, produciendo una “impresion” en los que la
reciben, moldeada por experiencias ancladas al presente. De esta manera, no se “hereda” el
odio, sino que se comparten los marcos de significacion que moldean a los individuos, a
través de los cuales persisten ciertas actitudes o categorias de juicio (2004: 96-98). Aunque
Pécaut acierta al identificar a las memorias transmitidas como parte de ese marco de
significacion compartido, no son soélo éstas las que intervienen en el proceso de su
configuracion.

En los casos que registré durante mi estancia en Jerico, los contextos historicos
invocados en los relatos — asi como los recursos utilizados para su interpretacion, valoracion
y entendimiento — implicaban mas elementos. Como apunté al inicio de este capitulo, estos
relatos contienen, ademas de memorias transmitidas como lo sefiala Pécaut, memorias
propias, hechos histéricos referenciados e informacion que circula en la esfera publica,
principalmente a través de la television. La facilidad y el alcance que esta ultima permite en
cuanto a la circulacion masiva de informacion, dota al publico de diversos recursos que,
pensados dentro del proceso de comunicabilidad propuesto por Blommaert, contribuyen a
que diferentes figuras discursivas permuten y sean adaptadas a nuevos contextos. En el

siguiente apartado abordaré una nueva figura que ejemplifica el planteamiento anterior.

Ser criminal en Colombia

A diferencia de las vifietas anteriores, esta escena ocurri6 antes del periodo electoral, durante
mi primera temporada de campo en Jerico. Recién habia pasado la fiesta en honor a santa
Laura y yo me encontraba de paso en el taller de Pablo, el artista y restaurador de la Curia

Diocesana.

177



En esa ocasion, Pablo se encontraba con don Julio, un amigo suyo de poco mas de 50
afios, jericoano y catdlico, caracteristica que habia dejado clara varias veces en las
conversaciones que teniamos en el taller o en algiin café de la terraza del parque principal.

Cuando llegué, don Julio estaba felicitando a Pablo por la restauracion que habia
hecho de la figura de santa Laura que estaria expuesta en su santuario. A proposito de este
personaje, don Julio comenz6 a reflexionar sobre su obra con los indigenas de Dabeiba,
municipio al norte de Antioquia donde santa Laura comenzo su labor misional, recordando
la falta de indigenas en la peregrinacion del dia de su fiesta en Jericd. Don Julio pensaba que
quiza en el santuario de las Lauritas, en Medellin, ahi si podrian llegar indigenas, pero “es
que quién va a pegar pa’ Jericd”, refiriéndose con esto al camino lleno de curvas que uno
debe recorrer para llegar a este municipio. Entre sus intervenciones, don Julio hacia pausas
que usaba para observar el trabajo que Pablo hacia, pues mientras habldbamos, Pablo
trabajaba en una pintura de la virgen Maria.

“Aunque aqui en Jeric6...”, retomo la conversacion don Julio diciendo “bueno. .. aqui
naci¢”. Pablo intervino diciendo que su familia si habia vivido en el pueblo. “Del papa dicen
que peled defendiendo la Iglesia de los liberales”, dijo don Julio y enseguida Pablo lo
cuestiono: ;pero aqui en Jeric6? Don Julio lo atirm¢ diciendo que habia escuchado historias
que contaban cdmo los del suroeste antioquefio y “los de aqui” [de Jericd] se habian levantado
en contra de los liberales, “esos que nomds quieren joder al pais”. Don Julio continud
diciendo que esa ha sido “la historia de siempre” en Colombia: conservadores contra
liberales, “siempre dandose palo”.

Pablo intervino dirigiéndose a mi, pero sin quitar la mirada del lienzo en el que
marcaba algunos detalles con un pincel fino, para sefialar que luego de la muerte del padre
de santa Laura, su familia se fue del pueblo. “Pero asi era”, continuo, pues la gente iba
dejando la tierra sola por necesidad, pero sobre todo por miedo. “Vea, cuanta gente no ha
sido desplazada por la guerrilla”. A esto, don Julio dijo que en Jerico no se habia sentido la
violencia porque la Iglesia catodlica habia sabido “proteger” al pueblo, “pero guerrilla si
hubo”. Pablo dijo que “hasta las autodefensas” se armaron en el campo para extorsionar.

Don Julio, quien afirmaba con la cabeza mientras Pablo hablaba, lo interrumpi6 para
decir que el problema era que ahora el Estado estaba protegiendo a la guerrilla dandoles

dinero. Dijo que, el entonces presidente Juan Manuel Santos, ya no podia poner un pie en
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Jerico desde que se habia “destapado como guerrillero”. Para don Julio era clara la posicion
del entonces presidente Santos, pues queria “sacar limpia a la guerrilla”, lo que generaba una
afinidad del ex mandatario con estos grupos. “Eso de la paz es puro cuento, si todavia hay
violencia, pero escondida”. Mientras don Julio hablaba, Pablo hacia afirmaciones cortas
apoyando su relato: “Si sefior”, decia, al tiempo que afirmaba también con la cabeza sin soltar
el pincel y la paleta de 6leos que ocupaban sus manos.

“Son unos ferroristas que no han entregado las armas”, continuaba don Julio. Seguido
a esto me explico que con el ex presidente Alvaro Uribe se habia logrado un repliegue de las
FARC. “Los acorrald” y fue, segun don Julio y apoyado por Pablo, la mayor votacién
colombiana en su reeleccion porque “la gente veia que estaba haciendo algo bien”. Mientras
que, con Santos, lo que habian visto eran solo favores que les habia concedido a estos grupos,
los que para don Julio eran grupos de asesinos. “Ser criminal en Colombia resulto mejor” me
dijo don Julio, pues resalto como Santos les habia pagado cuidados, salud y casas a los
guerrilleros. Para don Julio, la paz era una gran mentira y, para alcanzarla, ¢l preferia

apostarle al dicho “el que la hace la paga”.

En el relato anterior, la pugna entre conservadores y liberales se repite igual que la historia,
como lo sugiere don Mario, aludiendo al bipartidismo. La invocacion de otros contextos
surge, en este caso, al hacer referencia a los desplazamientos a causa de la guerrilla.
Enseguida, el contexto cambia para aludir a las extorsiones adjudicadas aqui a las AUC. De
nuevo, como ocurrid6 con don Fernando, tres épocas dialogan en el mismo relato. Sin
embargo, nuevas figuras aparecen.

La personalizacién de la politica a través de la figura del Estado, referido al entonces
presidente de la Republica, Juan Manuel Santos, permite una critica al trabajo realizado por
el ex mandatario sobre los acuerdos de paz. La “afinidad” con la guerrilla —con las FARC
especificamente— que le reconocen al expresidente por concederles “favores”, lo convierte
en guerrillero, en el enemigo. A los guerrilleros, por su parte, al adjudicarles la categoria de
criminales los deshumanizan, retirandoles los que son parte de los derechos humanos basicos
como servicios de salud y vivienda, aquellos a los que don Mario llama “cuidados” o

“favores”. El llamarlos criminales implica un cambio en la manera de pensar a estos sujetos
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pues, para don Mario, esta cualidad justifica la violencia hacia ellos cuando se insertan en un
discurso que apela a la justicia al decir: “el que la hace la paga”.

De lo anterior me pregunto ;a quiénes esta considerando como guerrilleros? ;Qué
caracteristicas les atribuyen? Llegué a estos cuestionamientos luego de sentirme interpelada
por un comentario de Pablo. Durante mi estancia en campo, tuve la oportunidad de asistir
como oyente a un seminario sobre el conflicto armado en Colombia y las luchas por la
memoria impartido en la Universidad de Antioquia. Cuando Pablo se enter6 de mis viajes a
Medellin, me preguntd el motivo de éstos. Al contarle sobre el seminario y de mi
acercamiento con profesores de la facultad de Ciencias Politicas de esa universidad, me dijo:

'77

“;Ah, entonces ya es guerrillera!”. Asombrada por esa afirmacion, le pregunté a Pablo por

ué habia sugerido eso. “Asi son esos de politicas, de izquierda, se quejan de todo, [son] unos
2 2 2

> La asociacion que hizo Pablo me tomé

revoltosos... ya la veré luego, aventando papas
por sorpresa, me senti acusada de estar cometiendo “algo malo”, era como si al asistir a ese
seminario estuviera infringiendo alguna norma que Pablo podia recriminarme. En ese
momento, cuando se hablaba de “la guerrilla” para mi significaba sefialar a un grupo muy
especifico con intereses particulares. Las FARC, quiz4 el ELN, pero nunca imaginé las
asociaciones que Pablo habia hecho. De nuevo, de la misma manera que habia ocurrido en
los relatos de don Fernando, Pablo estaba incluyendo a varios personajes en una misma
categoria: el guerrillero asociado ahora al pensamiento de izquierda, de comportamiento
violento y partidario de las protestas, caracteristicas que, para Pablo, cubrian el perfil de los
estudiantes de politicas de la Universidad de Antioquia.

Ademdas de estas nuevas asociaciones, y como sucede también con el término
criminal, en el relato anterior aparece un personaje mas equiparado al de guerrillero: el de
terrorista. Este término se instaurd en el imaginario social gracias a su circulacion en la esfera
publica a nivel global en 2001, luego de los atentados a las torres del World Trade Center en
Nueva York. Pensando en el contexto colombiano, el término cobr6 protagonismo en 2002
con la ruptura de las negociaciones de paz entre el gobierno de Andrés Pastrana Arango y las
FARC. Luego de esto, los quince paises miembros de la Union Europea de entonces, por

consenso, incluyeron a las FARC en su lista de grupos calificados como “terroristas”®’

% Las papas o papas bomba son un tipo de arma explosiva de impacto, de fabricacién cacera, usada
comulnmente en protestas.
97 Después entraria el ELN y el Clan Usuga, ahora reconocidos como Clan del Golfo.
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(Pizarro, 2017:320-321).

En un escenario més reciente, Andrei Gomez-Sudrez (2016), en un intento por
entender por qué triunfé el No en los resultados del plebiscito para la Paz y 1a Reconciliacion
nacionales realizado en octubre de 2016, realiza un minucioso analisis del discurso que
circulaba en la esfera publica en los afios anteriores a este evento. En su trabajo, Gomez
identifica como se van filtrando frases y términos desde el espacio publico hacia el
imaginario de la sociedad colombiana, las cuales, segun propone, ayudaron a persuadir la
decision ultima de la poblacion ante el plebiscito. Entre estos términos figura el de ferrorista.

Gomez registra el camino que sigue el término en los medios de comunicacidén y como
permuta en el pais, adjudicado —por grupos politicos de derecha— a un grupo principalmente:
al de las FARC. En 2016, aparecen otras categorias como la de castro-chavismo o
narcoterroristas, a partir de las cuales, propone el autor, se genera un odio hacia las FARC
y hacia el entonces presidente Juan Manuel Santos, quien se encontraba en didlogos con
algunos ex guerrilleros para la firma del “Acuerdo final para la terminacion del conflicto y
la construccion de una paz estable y duradera”. La idea que circul6 en los medios, reforzada
por figuras como las descritas anteriormente, fue la de que Santos estaba entregando el pais
alas FARC. El sentimiento de injusticia que se reproducia en el discurso circulado, pensando
ya en este grupo como uno relacionado con el terrorismo, alimentd un conjunto de emociones
que determinarian después acciones particulares.

Este breve seguimiento del uso y circulacion del término terrorista me ayudd a
entender la influencia de los medios masivos de comunicacién en la creacion de la opinion
publica. Periodicos, redes sociales, radio y sobre todo la television, tienen la capacidad de
producir informacion y hacerla colectiva. En los casos que registré en Jerico, este tipo de
informacién también forma parte del proceso de produccion de los relatos historicos, sobre
todo las iméagenes, pues éstas sirven como referentes culturales reforzando estereotipos o
ayudando en la construccidn de personajes publicos.

Para profundizar en el planteamiento anterior, en el siguiente apartado retomaré el
analisis de la serie televisiva “Laura. Una vida extraordinaria” de la cual me ocupé en el
capitulo dos, enfocandome esta vez en la construccion de la figura del liberal. Asi como

sucede en los relatos histéricos, la invocacion de contextos también es posible a través de las
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imagenes, provocando su movilidad en el tiempo y en el espacio. Su representacidn visual,

asi como las cualidades que se le adjudiquen a este personaje, seran de mi particular interés.

De los relatos a la imagen. La figura del liberal en “Laura. Una vida extraordinaria”
Ademas de relatos, para Susan Buck-Morss, la historia se descompone en imagenes. Estas,
“como imagenes de un suefio, son complejas redes de memoria y de deseo en las que se
rescata, y quiza se redime, la experiencia pasada” (2004:89). Alejandose de la concepcion de
una narracion del progreso continuo y pensando en un escenario atravesado por procesos de
globalizacion, Buck-Morss piensa en un actor creativo que construye la historia “citando el
pasado como uno deberia ver las estrellas: en conjunto”, trayendo elementos de €l junto con
“constelaciones de significado” relacionadas a nuestro propio tiempo como punto de fuga
(2015:7). De esta manera, y como ocurre también en los relatos, la historia puede ser
imaginada en términos de simultaneidad en el espacio a pesar de los desarrollos secuenciales
en el tiempo, configurando siempre el significado del pasado desde el presente, lugar en el
que intervendran nuevos codigos de significacion para producir una mezcla entre “lo nuevo
y lo tradicional” (2015:17).

Esta manera de pensar la construccién de la historia a partir de colecciones de
imagenes que generan sentido, permite que el Ahacer historia sea un ejercicio colectivo. A
través del arte como lo sugiere Buck-Morss o de los medios masivos de comunicacion, la
produccidn, circulacién y consumo de imagenes contribuye a la creacion de referentes
culturales, mismos que son incluidos en los marcos de significacidén construidos por las
colectividades. Aqui me parece relevante hacer énfasis en la importancia de la television en
la construcciéon de imaginarios compartidos, en este caso, por las sociedades colombianas.

Como lo abordé en el capitulo dos, las producciones televisivas —principalmente las
telenovelas— han sido un fuerte referente para la construccion de identidades regionales en el
pais (Cervantes, 2005). En la narrativa de la serie de television “Laura. Una Vida

Extraordinaria”®®

se evidencia que la vida de santa Laura fue “una vida entre guerras”, pues
su vida se encuentra intercalada con representaciones de hechos histéricos, mostrando
principalmente enfrentamientos entre conservadores y liberales. La caracterizacidén de ambos

llamo6 mi atencion, sobre todo durante el primer capitulo de la serie, en el cual le dedican una

%8 |a serie de 23 capitulos, producida y transmitida por Canal Caracol, se estrené en julio de 2015, a dos afios
de la santificacion de Laura Montoya Upegui, extendiéndose hasta septiembre del mismo afio.
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buena parte al enfrentamiento que, de acuerdo con la serie, ocurrio en Jerico. En este capitulo
se muestra como en 1876, entre los jericoanos corre el rumor de una posible guerra civil
provocada por las intenciones del militar y partidario del liberalismo radical, Aquileo Parra,
presidente de la Republica de 1876 a 1878, sobre “perseguir curas, monjas y amigos de la
Iglesia catolica”. Las revueltas que los liberales habian comenzado en el pueblo, obligaron a
los conservadores jericoanos a defender la iglesia local, la cual aparece envuelta en llamas.

Entre los conservadores que salieron a luchar se encontraba el padre de Laura, quien
muere defendiendo la iglesia y a los sacerdotes del pueblo a manos de varios liberales,
montando un escenario ventajoso para este bando e injusto para el conservador. Este evento
ocurre a las puertas de la iglesia que sigue consumiéndose en el incendio.

Hasta aqui, los conservadores aparecen portando el tradicional carriel jericoano,
articulo que era de uso comun para los arrieros. Sin embargo, en la serie aparece como un
distintivo social, pues sélo las clases altas lo portan casi como un accesorio ornamental. En
la actualidad, el carriel ha pasado de ser un objeto de uso practico en el oficio del arriero a
ser uno de lujo, una artesania, elevando sus costos y cambiando sus disefios. Ademas del
carriel, el atuendo que lucen los conservadores en la serie es complementado con pantalones
de gabardina, camisa y saco; mientras que los liberales, la mayoria de tez mas oscura que sus
contrincantes, se muestran con morral, sombrero tejido de copa alta, ruana, ropas holgadas,
sandalias y armados con machetes. ; Son estos estereotipos ya establecidos y reconocidos en
la regidon? ;Se reafirma con esto la imagen de ambos personajes en el imaginario social?

Al igual que en los relatos de mis interlocutores, en la serie se muestra como los
conservadores asocian constantemente a los liberales con los comunistas, nombrandolos
también como radicales o ateos. Estos términos vuelven a usarse como sinonimos,
transformando la carga ideoldgica, religiosa o politica diferenciada que cada uno pudiera

tener en contextos especificos.
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Figs. 23. Fotogramas capitulo 1 de la serie “Laura. Una Vida Extraordinaria” (secuencia del minuto: 6:35
7:26).

Hablando sobre la participacion de Jerico en la guerra civil de 1876 con tres jovenes
jericoanos -de 27 a 30 afios- éstos me dejaron ver algunos matices que la narrativa de la serie
no muestra en pantalla%. Aungue no mostraban entusiasmo por la serie y se mostraron méas
bien criticos de ésta, hicieron énfasis en la participacion del padre de Laura en esa guerra:

Maria: Si, si, si, porque el papa es de acd, es que al papa lo mataron aqui, por el seminario, en una

pelea de conservadores y liberales pero” si, asi fue, a machetazos ¢0 no?

Bruno: Con cuchillitos ;0 qué?

Maria: Fue a machetazos

Brenda: En la madre Laura, en la novela, lo mataron adentro de una iglesia

Maria: Ay, yo no sé

Bruno: Ah jpor eso!

Maria: Ah, pero es que es ficcion

Bruno: La historia siempre se manipula como uno quiera

Mariay Brenda [almismo tiempo]: jAja!

' Conversacion informal, Jeric6, Antioquia, mayo de 2018.
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A través de estas conversaciones, adverti que la historia del padre de Laura estaba
presente entre los jericoanos aun antes de la serie. Recurriendo a fuentes bibliograficas
encontré referencias a la guerra civil de 1876 en las cuales se hablaba de la regi 6n suroeste
del departamento de Antioquia de manera muy general, pero siempre sefialando el fervor del
jericoano. Por ejemplo, Diaz escribe que “[...] cuando, en 1876, se dio el levantamiento
contra el gobierno liberal, los conservadores jericoanos participaron activamente en la lucha”
(2013:21). Por su parte, los cronistas y biografos de la madre Laura que resultaron luego de
su beatificacion en 2004, si resaltaron la figura del padre de la ahora santa por su destacada
participacion en el mismo acontecimiento bélico. Construyeron a este personaje como uno
heroico narrando la escena que se mostrd en el capitulo uno de la serie de television. “‘Por
encima de mi cadaver ultrajaran ala religion en Jericd como ya lo han hecho en otras partes’,
habia afirmado el jefe de la plaza militar de Jerico, Juan de la Cruz Montoya antes de salir de
su casa el dia que fue asesinado por los liberales”. A partir de la imagen de Juan de la Cruz
pensado como un héroe y martir, se ha concebido la vocacion de santa Laura como una
“herencia” dejada por su padre, constituida por “la lucha constante por la verdad, la fe
inquebrantable y aquel temperamento de dedicacion gratuita a los demas” (Diaz, 2013:7-8).

La concepcion que se hace de los liberales como “enemigos de la religion catolica”
puede pensarse propia del contexto particular de la guerra civil de 1876, en el cual, la disputa
se centraba en la educacion laica. Sin embargo, esto no los hacia ateos, otro término
recurrente en los relatos registrados. Ante esto me pregunto ;La profesion de la religion
catolica definia la inclinacion politica? ; No existian liberales catdlicos? Y ;qué pasaba con
las personas de adscripcion religiosa diferente a la catolica?

En los siguientes capitulos de la serie se agregan mas cualidades a la imagen del
liberal. Esta vez, el escenario es el municipio de Amalfi, ubicado también en el departamento
de Antioquia. En la serie, muestran al pueblo como uno de liberales y como consecuencia, el
colegio local y la iglesia permanecen cerrados. Las actividades vuelven cuando Laura
Montoya llega para ensefiar y se enfrenta a los locales, pues €stos se oponen a que se imparta
una clase de religion. Como directora de la seccion superior, Laura hace cumplir las politicas
departamentales y dicta la clase. Es el afio de 1892 y en la serie se muestra a Amalfi como
un pueblo de supersticiosos, practicantes de sesiones de espiritismo y son descritos como

radicales, comunistas y ateos. La violencia, el caracter déspota y el abuso de poder son
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cualidades que en la serie se adjudican a estos personajes. A excepcion de un grupo con el
que Laura convive al iniciar las actividades en el colegio, pertenecientes a la élite local, los
liberales aparecen fuera de foco, sin mostrar mucho el rostro, sin nombre o de manera
efimera, como si de estos personajes sélo importaran las acciones que ejecutan y no sus
nombres ni apellidos, como si sucede con los conservadores en pantalla.

De los liberales en Amalfi se enfatiza la violencia, pues en algunas escenas se
muestran ataques contra el parroco local y contra Laura, esto por considerarla como una
amenaza por evangelizar a las jovenes en el colegio. El episodio en Amalfi termina con una
guerra mas, la llamada guerra civil de Enciso en 1895, en la cual se luchaba por restablecer
la relacién del Estado con la Iglesia catolica. En ese afio vuelven a escena los liberales ahora
armados con pistolas y no con machetes. Pero ademés de las armas, su estética seguia igual
a la que mostraron cuando enfrentaron al padre de Laura en 1876. De esta manera, la figura
del liberal se invoca del pasado y se inserta en un nuevo contexto. Acompafiando a la imagen
se encuentran las caracteristicas que han sido adjudicadas repetidamente a los liberales en los
primeros episodios de la serie. Sin importar los ideales particulares por los cuales se luchaba
en la guerra civil de 1876 o en la en la de Enciso a finales del siglo XIX, la figura del liberal
se convierte en una representativa de un colectivo que tiene al menos dos caracteristicas

acentuadas en la serie: ser enemigos de la Iglesia catdlica y partidarios de la violencia.

Figs. 24. Fotogramas capitulos 4y 5 de la serie “Laura. Una Vida Extraordinaria”. Amalfi es mostrado como
un pueblo liberal y supersticioso. La imagen de los liberales pertenecientes a la élite del lugar, esta vez, se
traslapa con la de los conservadores (escenas del minuto 23:10 y 20:19 respectivamente).
Se puede pensar en la consolidacion de un estereotipo cuando esa figura
representativa es apropiada y reconocida por una colectividad. En este caso, la imagen del

liberal se inserta en las complejas redes de memoria y deseo que propone Buck-Morss, a
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través de las cuales se moviliza la experiencia pasada. Y, aunque ya no haya quiza referencia
a un pensamiento liberal definido o al menos no uno que corresponda a los ideales que se
tenian en el siglo XIX, y aunque el contexto histérico siga cambiando, los referentes
culturales a partir de los cuales se interpreta la imagen del liberal continian compartiéndose.
En el caso de los liberales, su caracterizacion no solo se mueve entre los contextos bélicos
que se muestran en la serie de television, sino que también son anclados al presente y asi
actualizados. Pude dar cuenta de esta actualizacidn en las campaiias preelectorales ocurridas
en mayo de 2018 en Jerico. En imagenes circuladas por redes sociales, spots de radio, en los
sermones presididos por los sacerdotes en las misas dominicales y durante los recorridos
guiados organizados por las hermanas Lauritas en la Casa Natal de Santa Laura, se exaltaba
la afinidad y preferencia de algunos candidatos —sobre todo de derecha o centro-derecha— por
la religién catolica como motivo relevante para definir el voto. En los sermones y recorridos
se realizaban sugerencias del voto intercaladas con peticiones de paz y rezos por el bienestar
del pais. Se invitaba a “pensar” el voto y no votar por “un presidente ateo”, pues el
catolicismo ya habia sufrido antes con las reformas Constitucionales de 1991 y se sugeria
que un candidato catolico le daria “un trato méas amable” a un pais tan golpeado como
Colombia. Asi, el odio hacia los amigos de la Iglesia que se muestra en la serie como
caracteristica de los liberales, se retoma aqui para poner a los candidatos reconocidos como
de izquierda en contra del catolicismo y sus principios morales.

A pesar de que encontré eco de esta propagacion de estereotipos y la movilidad de
figuras en los relatos historicos registrados, este contenido cambi6 cuando me acerqué a
grupos de jovenes jericoanos. Estos, marcaron un distanciamiento con los adultos mayores
en cuanto a la superposicidén de contextos historicos y a la caracterizacion de personajes

especificos como mostraré enseguida.

Entre el perdon y el castigo

Era el inicio de su primer afio en el colegio cuando el padre de Jacobo le hizo un regalo: una
caja con 24 colores. “|24 colores!” Eran demasiados para €l y eso lo llevo a ponerse “canson”
con el tema durante todo el dia. Luego de su primer dia de clases, de camino a casa, su “mejor
amiguito” le preguntd con tono serio: “De los 24 ;cual es tu color favorito?”. A Jacobo le
parecid una muy buena pregunta, asi que se tomo un tiempo para responderla. “El rosa y el

color azul claro”, dijo finalmente. Al escucharlo, su amigo le contesté molesto: “pues el mio
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es el color rojo porque en mi familia jsomos liberales!”. Jacobo, originario de la ciudad de
Medellin, recordo esta escena de su infancia cuando me hablaba de las divisiones politicas
tan fuertes que se viven en Colombia y de lo mucho que le habia impresionado el
conservadurismo que predominaba entre los jericoanos.

Como visitante frecuente de Jerico, Jacobo recordd que en sus primeros viajes le
sorprendié encontrarse bajo el atrio de la catedral y resguardados tras una reja, los bustos de
dos ex presidentes: Mariano Ospina y Laureano Gomez'%’, ambos conservadores y déspotas,
asi descritos por Jacobo, quien sefial6é también que el periodo de gobierno de Laureano se
habia caracterizado por “cazar” liberales. Lo particular de la ubicacion de estas esculturas era
que parecian estar al cobijo de la Iglesia, reflejo de gran parte de la historia colombiana,
segun Jacobo.

Durante los primeros meses de mi estancia en Jerico, yo compartia la opinioén de
Jacobo sobre el conservadurismo jericoano. Sin embargo, con el tiempo me di cuenta que
éste predominaba entre las personas de mayor edad y quiza en algunas élites locales, pero no
asi en los mas jovenes. A diferencia de los relatos historicos que me contaban los hombres
mayores en el pueblo, los grupos de j6venes a los que pude acercarme —que iban de los 26 a
los 32 afios, incluyendo esta vez también mujeres— se mostraban criticos ante el panorama
politico. Al conversar con ellos, por primera vez pude notar que los “odios heredados”
reflejados en la superposicion de personajes en el tiempo o en aquella discusion sobre colores
entre dos nifios, no parecian replicarse entre los jovenes. Al contrario, eran cuestionados,
pues no se discutia solo el castigo del “enemigo” sino que se sugeria también el perdon.

De las conversaciones con los jévenes identifiqué, principalmente, dos rupturas con
los relatos historicos antes referidos. Primero, los jovenes marcaban un distanciamiento con
la derecha politica, sobre todo con los candidatos del partido Centro Democratico, rompiendo
con “las lealtades” que, como los odios, también parecian heredarse; y segundo, también eran

criticos de la Iglesia catdlica, reconociéndose devotos, pero no fanaticos, pues buscaban la

100 | antioquefio y politico conservador, Mariano Ospina Pérez fue presidente de la Republica durante el
periodo de 1946-1950. Sucedido por Laureano Gémez, el periodista, politico y diplomatico bogotano apodado
“el Hombre Tempestad”, quien dirigio la presidencia de la Republica entre 1950-1951. Entre sus planes de
accion era prioridad conservar la tradicion catédlica heredada en Colombia desde la dominacion espafiola. La
consideraba un elemento unificador, y de ella tomé los valores con los que identificaba su discurso: la justicia,
la jerarquia y la moralidad. “Presidentes de la Republica de Colombia”, Sitio de Archivo de la Presidencia 2002-
2010. http://historico.presidencia.gov.co/asiescolombia/presidentes/53.htm
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espiritualidad y no los intereses que la Iglesia alimentaba, que para ellos eran econémicos y
politicos. Quiza por esto ultimo, la figura de santa Laura estaba ausente en sus relatos, pues
como mostré en el capitulo dos, para los jovenes esta figura tenia mas relevancia en el

comercio local que en cuanto a la profesion de su culto.

Figs. 25. Bustos de Mariano Ospinay Laureano GAmez ubicados bajo el atrio de la catedral de
Jerico. Fotografias: izq.: autoria propia; derecha: Diana Restrepo.

A diferencia de los relatos historicos abordados con anterioridad, en las
conversaciones con los jovenes esa figura que se estaba construyendo, la del enemigo, se
diversifico. Ademas de invocar a la figura del enemigo mediante integrantes de la guerrilla
(las FARC) y los paramilitares, en los encuentros gque tuve con estos jovenes esta figura
vinculaba a personajes muy puntuales. Esta vez, el contexto que se discutia era uno mas
actual. Ya no aparecian conservadores o liberales ni se mencionaban colores, sino que los
personajes eran situados en espacialidades y tiempos especificos y hasta tenian nombre y
apellido. Asi lo noté en una conversacién que tuve con la profesora Maria recién pasadas las
elecciones presidenciales.

Nos vimos en casa de sus papas para tomar “el algo”. Al llegar, Ilamaron mi atencion
las abundantes imégenes religiosas que se intercalaban con fotografias familiares, las cuales
cubrian las paredes de la sala y el comedor. Comenzamos hablando de los festejos que
algunos grupos de jericoanos, partidarios del Centro Democratico, habian realizado en el
centro del pueblo luego de conocer los resultados de las elecciones. Algunos salieron en
caravana sonando las bocinas de sus autos, ondeando banderas del partido y gritando jDuque
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presidente! “Festejaron como si hubiera ganado el Nacional'®!” me dijo Maria dirigiendo la
mirada hacia arriba y negando con la cabeza para desaprobar tal actividad.

Intentando comprender mas la légica electoral local, le pregunté a Maria por qué

habia tanta gente apoyando al Centro Democratico en Jerico. “Porque son unas huevas’!%2

me respondio sin detenerse a pensarlo y con una sonrisa timida al final de la frase. Maria

continu6 explicandome:

“Aca es un asunto de regionalismo. El tipo es de Urrao, Antioquia, suroeste de Antioquia /cierto? El
antes fue gobernador. Como gobernador lo hizo bien ;cierto? Después, llegd pues a la presidencia y
usted sabe que cuando a uno le regalan cosas... él va adquiriendo cierto poder. Entones Uribe llego el
primer afio de su presidencia dandoles subsidios a los sefiores de la tercera edad [...] ademas, en la
zona rural, que es la zona mas grande y la que da mas votos, estaba tranquilo en cierta medida porque
¢l si disolvié mucho la guerra en Colombia, pero a cuesta de que los paramilitares se fueran como
tomando posesion de otras cosas ¢cierto? porque €l es su jefe pues [...] entonces el campesino, al ver
la tranquilidad que estaba adquiriendo, agradecioé y como agradecid, eh... como... como con un tipo
de lealtad pues... Uribe hablaba y el campesino estaba alld [...] entonces cuando a mi me dan plata,
cuando me dan otra vez tranquilidad, pues yo agradezco y el patrdén es él [...] Y mds alla de eso, la
gente, lo digo por mi mama, ella defiende a capa y espada al politico, pero en realidad no conoce una
propuesta, en realidad no sabe 1a historia que va tras de ¢l. Uno le dice, por decir: - Ma es que mird,
imaginate que a Uribe le estan abriendo este caso y este caso... - jEso es mentira! Eso tal cosa...” sin
tener argumentos validos... - Ma y ;por qué? °- Porque eso es mentira... y ya'. Entonces mira, la
ignorancia es atrevida [...] es la ignorancia de la gente la que estd hablando, es ¢l agradecimiento de
la gente ni siquiera es una ideologia politica... Entonces por eso ti ves el catélico, apostolico y romano
que va a misa, cree en todos esos valores cristianos, adorando a otro —porque Uribe va se convirtié
como en un dios para ellos— adorando a otro dios que también les dio tranquilidad, que también les

devolvid dinero y, a su modo, hizo paz”. (Entrevista, Jericod, Antioquia. 30 de agosto, 2018).

De la explicacion que me dio Maria me sorprendio que, a pesar de que mi pregunta
era por un partido politico especifico, ella no me hablé de un grupo sino de un personaje
particular. Luego de familiarizarme con el logotipo del partido, donde aparece la silueta del
expresidente Alvaro Uribe, pude entender la asociacion que habia hecho Maria pues, para

ella, el partido era él. La idea de pensar en el ex presidente Alvaro Uribe como un mesias o

101 El Atlético Nacional es un equipo de futbol originario de Medellin, muy popular entre la mayoria de los
jovenes jericoanos. Es comun que, para celebrar sus victorias, los jovenes recorran el centro del pueblo en sus
autos mientras hacen sonar sus bocinas sin parar, terminando el festejo con musica y trago en algun bar.

102 ser torpe o bobo.
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un Dios, desde principios religiosos, me remitio a los procesos de construccion de santidad
de la Iglesia catolica, donde figuras como la del sufrimiento, el sacrificio, el dolor y la muerte
son necesarias para alcanzar la salvacidn, consagrarse a la santidad y merecer la devocion.
Desde esta l6gica religiosa apoyada en la reconstruccion de la historia, la violencia y el dolor
pueden legitimarse y hasta pensarse necesarias cuando se usan para conseguir la paz.

Las lealtades y el agradecimiento que, de acuerdo con Maria, se ganaron en el campo
antioquefio, no era lo unico que influenciaba el voto de los campesinos en Jerico. Como lo
mencion¢ anteriormente, la Iglesia “hacia campafia desde el pulpito” como me lo dijo Alma,
quien me contd como el obispo les sugeria por quién votar. “No por un candidato ateo sino
por uno catolico, disque ‘amigo de la Iglesia’ para que tuviera piedad y supiera como dirigir
al pais”. Alma es una joven agronoma de aproximadamente 33 afios quien trabaja en una
cooperativa de caficultores en Jerico. Como parte de su trabajo es visitar y llevar el control
de plagas de los cultivos de café, Alma convive constantemente con familias campesinas
dedicadas a las labores del cafetal.

Un dia, tomando tinto con Maria y Alma en una cafeteria de la terraza en el parque
de Jerico, Alma me contaba molesta como los campesinos obedecian los consejos que el

obispo les daba durante el sermon de los domingos:

Alma: [...] Lo que pasa es que lastimosamente la religién mueve hacia donde le dé lagana [...] Es que
en Colombia, si usted se pone a dar, por ejemplo, ahora en ¢l tema de elecciones, la Iglesia qué tenia
que ir a decir quién era o quién no era. No, o sea, vote por ¢l que usted considere, porque es que
realmente eso es democracia. Pero entonces si yo llego v digo: ‘oye, no, es que usted tiene que votar
aqui (figurando una x en la mesa con su dedo indice)’... si yo desde arriba de la institucionalidad de la,
como Iglesia digo: es que, ¢l que es, es ¢ste. Ya, ya estoy sesgando de malas, y o sea, y lo que le estd

diciendo a la gente es: “me importa un rdbano lo que usted. .. usted cémo piensa, es que éste es, vea’.
Maria: Es que la gente no piensa, la gente hace lo que ¢l otro le diga.

Alma: jAja! y lastimosamente, pero yo opino que va por los mas vigjos, porque los mas jovenes yo
veo que replantean y [...] v ya usted debate y dice: me parece y no me parece y por qué usted me esta
diciendo eso. Los viejos no. Luego, usted todavia escucha caficultores, a mi me llegan a decirme que
por quién debia votar, °- Por el que usted quiera’, ‘- ;Coémo asi? No, pero digame por quién’. O sca,
en ¢ésta... a estas alturas del partido usted todavia preguntando por quién hay que votar, que quién nos
favorece a nosotros. Digame usted ;qui¢n nos favorece a nosotros? (niega con la cabeza) No, si la idea

jericoana es pesadita. (Conversacion informal. Jericd, Antioquia, mayo de 2018)
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Aunque las chicas se mostraban criticas con los candidatos de derecha y cuestionaban
y debatian sobre politica y, sobre todo, en contra de los candidatos del partido Centro
Democratico, cuando les preguntaba por el que ellas consideraban como mejor candidato se
hacia silencio. Sus expresiones y gestos cambiaban. Asi estuvieran apasionadas hablandome
del tema, hacian pausa, soltaban un “pues...” seguido de un sorbo de café o abrian los ojos
mientras dirigian las miradas hacia la mesa y levantaban las cejas para decirme “habra que
ver”. En ocasiones, cuando yo era muy insistente con el tema, Maria solia decirme: “el voto
es secreto mijitica, €so no se cuenta”.

En conversacion con Emilio, un profesor jericoano de una primaria rural de
aproximadamente 32 afios de edad, hablabamos de la ausencia en el pueblo de propaganda
del candidato a la presidencia reconocido como de izquierda. Emilio me decia que él sabia
de varios en el pueblo que apoyaban a Gustavo Petro pero que no lo hacian publico por miedo
al sefialamiento social y a la exclusién que esa declaracion publica podria traerles. En un
pueblo pequefio, ese “castigo social” tenia mucho peso. “[Aqui] nadie se va a exponer a que
hablen de uno, pues, si le importa... [Jerico] es un pueblo pequefio pero, pero pa’ vivirlo. ..

qué verraco. Es un infiernito [...]”.

Uno ya no les cree nada. Hace unos afios si, pensaba que habria un cambio. Pero vea pues, esto sigue
igual y veo que la gente... no entendemos. Ya no los de arriba, nosotros... y es que lo veo en ¢l campo,
en la escuela. Uno habla con los padres de familia o con los campesinos y son [niega con la cabezal
Yo les digo, es que hay que pensar el voto. No vean ¢l tamal o el mercado, porque eso no les dura,
piensen y vean, vean bien. [...] Cuando lo del plebiscito yo si senti rabia. Primero eso porque luego
fue tristeza porque no fuimos capaces de perdonar. Y gente de aqui #ome, aqui que no nos ha tocado
duro, maldiciendo a los guerrilleros, condenando asi... v yo sé que la guerra fue dura, pero ya va mas
alla de eso, ya son familias, nifios que les tocd nacer ahi, en esos campamentos, en ¢l monte [...] Es
que seguimos creyendo que la violencia viene de uno solo [grupo] y no... que si las FARC, no, no,
pues es que los paras y el ejéreito también matan ;0 no? Pero como le parece que aqui la diferencia
esta en que a unos les toca pagar y a otros nada. No, no... buscamos la violencia disque en el campo,
si a veces los asesinos estan arriba. Yo por eso, ni por el verraco les creo mas. Mi voto va en blanco
desde hace tiempo [...] pero es de pura tristeza oiga ;Como le dijera yo? Se siente uno mas que

decepcionado [...] (Entrevista. Jerico, Antioquia, junio de 2018)

Los jovenes marcaron un distanciamiento con lo registrado en los relatos historicos
de los adultos mayores. Ellos no se sienten interpelados por las lealtades de las que me

hablaba Maria, por lo que toman distancia y se muestran criticos del escenario politico.
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La ausencia de santa Laura en el discurso, tanto de los adultos mayores como de los
jovenes, también me dejo ver otras cosas. La relacidén que buscaba entre la figura de la santa
y los jericoanos iba de la saturacion de iméagenes a su ausencia en el discurso. La apropiacion
de la figura estaba relacionada con la familia y la historia: ser jericoana.

Si bien, su figura moviliza diferentes recursos, ain no se consigue anclarla a marcos
de significacion que posibilitarian la actualizacién de referentes compartidos, los cuales
permitirian pensar, por ejemplo, ya no en un asesino cuando se construya el personaje de “un
guerrillero”, sino en un ciudadano.

La canonizacion de la madre Laura Montoya, como Unica santa colombiana, desperto
diferentes apreciaciones entre la opinion publica. El papa Francisco, durante su canonizacion,

aludi6 a la nueva santa describiéndola como "una especie de vanguardia de la Iglesia",
proponiéndola a los colombianos como ejemplo de concordia y reconciliacidn, invitandolos
a seguir trabajando por la paz y el justo desarrollo del pais. Ademas, a partir del estudio de
su obra escrita y autobiografica, se ha considerado a santa Laura como un ejemplo de
fortaleza que el pais deberia aplicar para la recomposicion ante el conflicto y la violencia.

Como ejemplo de lo anterior, a continuacion, muestro un episodio en el cual, desde
un escenario académico, se retoma la figura de santa Laura y la labor social que hacen las

hermanas Lauritas en diferentes comunidades, para insertarlas en un discurso politico

nacional.

11 Congreso Internacional Laura Montoya Upegui

Este evento se realizé el 1y 2 de noviembre de 2018. Tuvo como sede principal el Edificio
de Extension de la Universidad de Antioquia, institucidén que, junto a las misioneras de la
madre Laura, fue uno de los principales organizadores'®®. Los asistentes y ponentes formaron
un grupo muy interesante por la diversidad de los mismos. De la comunidad catélica, ademas
de las hermanas Lauritas que eran mayoria, se encontraban seminaristas, diaconos, grupos de
oracion de Medellin y Envigado, congregaciones provenientes de Ecuador, Bolivia y Peru.

Representando a las comunidades indigenas se encontraban grupos del Caucay de la Sierra

103 Ademds de estas dos instituciones estuvieron como organizadores: Universidad Catélica de Oriente,
Uniclaretiana, Universidad Pontificia Bolivariana, con apoyo de la Fundacién Universidad de Antioquia y el
Grupo de Estudios Literarios.
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de Santa Marta. A €stos se sumo la comunidad académica de diversas instituciones, publicas
y privadas, catolicas y laicas, nacionales e internacionales.

Durante los dos dias del Congreso los principales enfoques a través de los cuales se
propicio el acercamiento hacia la figura de 1a madre Laura y su obra fueron los siguientes:
teologia, filologia, sociologia, hermenéutica, lingiistica, pedagogia, psicologia,
comunicaciones, ciencias de la salud, herbolaria y técnicas medicinales naturales. La mayoria
de las presentaciones no tenian un fin critico de la obra de santa Laura, sino que la
interpretaban o explicaban desde estas disciplinas, sobresaliendo, en la mayoria, el punto de
vista religioso.

A manera de resumen, en el siguiente cuadro muestro las diferentes maneras de pensar

a santa Laura expuestas en el congreso.

Tipologia de las cualidades reconocidas en Laura Montoya Upegui

Categorias y grupos

Facetas reconocidas

Obras y labores desemperiadas

Intelectual y
académica

Escritora, filologa,
antropdloga, etnografa,
editora, tipografa,
comunicadora, fotografa,
maestra

Estas cualidades son reconocidas en
ella por sus viajes misionales y la
“metodologia” de evangelizacion
utilizada por ella y sus discipulas con
los indigenas, asemejandose mas al
trabajo de campo que realiza un
etnografo. Ademas de las misiones,
santa Laura construy6 una imprenta.
Gracias a esto, la congregacién pudo
comenzar a publicar la revista
“Almas”, que aiin contintia vigente.

Relacion con la

Ecologa, con
conocimientos en la
herbolaria y la medicina

Como resultado del trabajo que
realizé con las comunidades
indigenas, santa Laura aprendio sobre

naturaleza natural, de ahi su las propiedades medicinales de
acercamiento con “la muchas plantas encontradas en el
pacha mama”. monte, conocimientos que ahora
fueron publicados en un libro.
Esta es quiza el primer acercamiento
Mistica, madre de los | que se tiene a su imagen por su
indios, misionera, con | condicidon de santa. Pero también se
deseo de martirio: toman en cuenta aqui las experiencias
Religion buscando una vida que tenia “por su cercania a dios” y

194




humillada, el sacrificioy | toda la labor que realizé a través de la
el sufrimiento, esto como | evangelizacién y educacidn, desde la

camino a la santidad fundacion de su propia congregacion
hasta el acompafiamiento a las
comunidades indigenas.

Refiriéndose al “hacha que mis

Verraca, andariega, mayores me dejaron por herencia”!%4,
Regionalismos: emprendedora, de aroma | asi ella abri6 camino a punta de
como paisa agreste, montafiera, machete en la selva para llegar a los
campesina indigenas. El resto de las

caracteristicas, se las adjudican por
haber nacido en las montafias del
suroeste y por ser antioquefia.

Por las disputas con la jerarquia de la
Iglesia Catolica y por su persuasion

Activista, luchadora con figuras politicas para conseguir
Muyjer y politica social, diplomatica, recursos, no sélo economicos.
desplazada. Porque, al morir su padre en la

guerra, ella y su familia tuvieron que
salir de Jerico.

A partir de esta tipologia puedo mostrar las variadas aproximaciones que, desde un
escenario académico, se realizaron sobre este personaje. Las multiples facetas que se le
reconocen permiten que santa Laura interpele a grupos sociales con intereses particulares.
De esta manera, a pesar de ser una santa, este personaje trasciende el espacio religioso para
llegar a publicos diversos, posibilitando su insercion en discursos que aluden a temas
actuales. De los que se desarrollaron durante el evento, quisiera detenerme en uno que,
aunque sélo fue planteado en dos ponencias, me resulto muy sugerente en cuanto a la labor
social que tienen las hermanas Lauritas en las comunidades indigenas, sobre todo en aquellas
que se encuentran en zonas de conflicto armado.

Partiendo del valor literario y antropologico que tienen los diarios misioneros que las
hermanas Lauritas escriben durante sus estancias en las comunidades, Ma. Eugenia Osorio
de la Universidad de Antioquia, sefialaba la importancia de estos textos para la “construccion

narrativa de la geografia por la experiencia”. Para ella, a partir del trabajo etnografico que

104 parte de la letra del himno del departamento de Antioquia.
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realizan las hermanas y teniendo el registro de los diarios, se podian elaborar denuncias
sociales, ecoldgicas o politicas pues, generalmente, las comunidades donde ellas trabajan son
de dificil acceso para el grueso de los ciudadanos. “El territorio se va construyendo con las
descripciones de las hermanas en los diarios”, apuntaba Osorio.

Con esa ponencia, la invitacidén a usar esos recursos como fuentes de informacion
para la investigacion quedd abierta. Fue en el segundo dia de trabajo que este tema fue
retomado y profundizado por Alfredo Molano Bravo en su conferencia “Lauritas, misioneras
sociales”.

Molano comenzo6 hablando del contexto de Dabeiba, por ser el primer lugar al que
llego a evangelizar santa Laura. Un lugar con una historia de desplazamientos: de indigenas
desplazados por espafioles y por afroamericanos que los sustituyeron en el trabajo como
esclavos. Antes del XIX, el trabajo de las minas en el Cauca se convirtié en una economia
familiar y aluvial. Después, Molano identific6 un hecho que cambid las dinamicas
econdmicas y sociales en la region: la construccion de una carretera, persiguiendo el suefio
de salir al mar, pues se pensaba en construir también un puerto para evitar la dependencia de
Cartagena. En este contexto, de acuerdo con Molano, la madre Laura llega a Dabeiba.
“Aparentemente las carreteras traen progreso, pero también perversidad”, sefial6 Molano.
Los indigenas corrian el riesgo de ser desplazados esta vez por la carretera. La madre Laura
llego6 intuyendo esa consecuencia del desarrollo, pues entendia esa condicion por ser una
desplazada de la Guerra Civil y haber peregrinado por Antioquia durante su vida.

Para Molano, la vida de santa Laura transcurrié durante un periodo de guerras y
conflictos en el pais. Nace en una guerra y muere cuando ocurrié el Bogotazo. A los
conflictos politicos que le toco vivir, Molano le sumo los enfrentamientos que tuvo con lo
que él llamo “una direccion ideoldgico-politica particular: la de monsefior Builes”!%°. A partir
de estos conflictos, Molano argumenta que la madre Laura “iba en la linea de la teologia de
la liberacion”, pues el trabajo que ella hizo con los pobres y las comunidades indigenas
marginadas tenia como sustento la busqueda de justicia social.

Ahora, las hermanas Lauritas continan ese trabajo, pero en zonas peligrosas, donde

105 pMiguel Angel Builes fue obispo de la Diécesis de Santa Rosa de Osos desde 1924 hasta su muerte en 1971.
Fue un personaje polémico por lo que él mismo llamé “su lucha” en contra del Partido Liberal, pues condenaba
el liberalismo sefialandolo como “un pecado” por considerarlo opuesto los valores del catolicismo (Uribe,
20009).
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el conflicto armado sigue. Molano recordd el momento en el que conoci6 a las Lauritas: las
vio arando la tierra en el Caquetd, “donde habia violencia, guerrilla, ejército y paramilitares”.
Mas que por un vinculo espiritual, la guerrilla deja trabajar a las hermanas por la cercania
que ellas tienen con las comunidades. Asi, para Molano, las hermanas Lauritas tienen una
“neutralidad amorosa con el conflicto”, pues “mantienen relaciones con todo el mundo...
proteccion, puede ser”, sugiere. Juzgd de admirable el acompafiamiento que hacen con las
comunidades, pues ademas de la educacidén, apoyan emocionalmente a muchos grupos
afectados por la violencia. “Las Lauritas han sido parte del conflicto de sangre”. Como
miembro de la Comision de la Verdad, invitd a las hermanas a asumir su responsabilidad
moral y “contar la verdad”. “Nadie como ustedes puede contar lo que ha pasado en muchos
territorios y esa verdad esta amenazada con desaparecer”, les dijo Molano, argumentando
que “la verdad” es algo que depende de quién la cuenta y él quiere que la cuente la gente.

Al finalizar su intervencion, Molano llamo a las hermanas Lauritas “testigos de la
verdad” y las invitd a contar, pues “decir la verdad de lo que sucedié es la condicion para la
paz, con sentido €tico, si no, no habra reconciliacién”. Sin embargo, €l sabe que “hay un
temor a que la politica del actual gobierno termine dificultando la vida del sistema de justicia
transicional por la verdad incomoda”. Cuando se piensa en las consecuencias del “hablar” es
cuando llega el terror y con éste, el silencio. Pero “si la madre Laura hubiera medido las
consecuencias, se hubiera quedado en Medellin”. De esta manera Molano termind su
participacion en el Congreso, invitando a las hermanas a comprometerse para aportar al
postconflicto y a dejar los prejuicios hacia “el otro colombiano”, pues éstos “alimentan los
odios y al conflicto mismo”.

El desafio al que invita Molano no solo tiene eco en el Congreso, sino que toca los
diferentes escenarios recorridos en este capitulo. ;Qué tipo de ciudadano es necesario
imaginar para poder reconocer como uno al “enemigo”? ¢ Para lograr el fin de esa violencia
historica se deberia pensar en otro tipo de ciudadania? La movilizacién que se ha dado de la
figura de santa Laura para evocar cualidades cristianas y promover la paz y el perdon
nacional, no ha conseguido el fin buscado porque las cualidades morales y caracteristicas
fisicas que se han identificado en esta figura sagrada para la actualizacion de un tipo de
ciudadano ejemplar, no son reconocidas en “el enemigo”.

A partir de los estereotipos reproducidos en los medios de comunicacion —como
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sucedid en la serie de television sobre santa Laura—, en los relatos historicos que registré en
Jerico y en los prejuicios sefialados por Molano, la figura del enemigo se opone a la del “buen
ciudadano”. Al negar la ciudadania, se niega también su humanidad. Lo impactante y
poderoso de esta idea viene al pensar que la violencia contra los otros, entendidos como

enemigos, puede legitimarse.

Conclusiones

A partir de su labor, de las facetas que le reconocen y de su obra escrita, santa Laura
trasciende la esfera religiosa y llega a una diversidad de publicos. La persuasion tanto en
estos materiales como en los discursos que circularon durante el Congreso, resulta
estimulante para pensar en las diferentes maneras de leer la figura de santa Laura. Durante el
congreso, cada ponente reconfiguro, con sus diferentes acercamientos, las cualidades de una
santa que al final definieron como “multifacética”.

Ademas de las diferentes facetas, también se pensé a santa Laura desde diferentes
temporalidades: del pasado se rescato su labor y sus logros como mujer en el contexto que
vivio, su obra —tanto escrita como su labor misional- ha comenzado a estudiarse
estableciendo conexiones con fendomenos sociales actuales; ademas, su labor en zonas de
dificil acceso se ha reconocido como un legado continuado por su Congregacion, pensando
en los registros que hacen las Lauritas como posibles insumos etnograficos para la
reconstruccidn de las memorias del conflicto armado y como apoyo para el proceso de paz 'y
reconciliacion nacional.

Aunado a lo que he sefialado anteriormente, considero que la sugerencia de Molano
invita también a pensar en la persuasion como el posible uso del pasado por parte de
diferentes actores para establecer marcos normativos fundacionales y conseguir legitimacion.
De esta manera y a través del discurso, la memoria —igual que la esfera publica— se convierte
en un espacio de luchas por narrar el pasado y definir el futuro (Arenas, 2015).

Sin embargo, a pesar de los intentos que se han hecho desde diferentes esferas por
sensibilizar a los colombianos a través de la figura de la santa Laura, desde mi experiencia
en campo puedo decir que aiin no se consigue evocar las cualidades cristianas pensadas para
alcanzar a profundidad, més alla del discurso, la reconciliacion y el perdén ante la guerra a
nivel nacional. Esto, como lo mencioné anteriormente, implicaria reconocer al otro, al

enemigo, como ciudadano.
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Reflexiones finales

Sobre los estudios entre las relaciones que existen entre religion y politica, la antropdloga
Carmen Martinez propone que, “mas que buscar un papel unificado de la religién en la vida
moderna”, se debe “estimular el debate sobre el papel social y politico de la religion” a través
del estudio de los diferentes roles que ésta desempefia en situaciones y contextos concretos
(2005:24). Esta investigacidn es un esfuerzo por abonar a ese debate.

Las narrativas devocionales que se han producido sobre santa Laura, las cuales
muestro a lo largo de este documento, dan cuenta de las diferentes evocaciones de los ideales
de ciudadania que van mas alla de los marcos legales que este término implica. A lo largo
del documento se traslapan escenarios locales, regionales y nacionales, de los cuales forma
parte santa Laura en diferente medida: desde un papel central, como sucede en Jerico a través
de la produccion de referentes visuales, por ejemplo; hasta uno periférico, como ocurrid en
los relatos histéricos que se enfocaban en la figura del “enemigo”.

Quiero retomar aqui dos momentos concretos para dar cuenta de la incidencia de este
personaje en el escenario politico nacional. En este, los actores involucrados insertan a santa
Laura en un discurso que conjuga el pasado, presente y futuro nacionales. Me refiero a la
participacion del ex presidente Juan Manuel Santos en los eventos publicos que origino la
canonizacidn de santa Laura en 2013 y a la participacion de Alfredo Molano en el IT Congreso
Internacional Laura Montoya Upegui en 2018, donde invit6 a las hermanas Lauritas a “contar
la verdad” a partir de su labor social con diversas comunidades y apoyar asi el proceso de
paz y reconciliacion nacional.

En el primero de estos momentos —del cual me ocupé en el capitulo uno— el ex
presidente Santos intent6 aprovechar el auge de la figura de santa Laura por su canonizacion
en 2013 para estimular valores cristianos en los colombianos e impulsar, de esta manera, la
resolucion de los Acuerdos de Paz entre el gobierno nacional y la guerrilla de las Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC). La victoria del No en el plebiscito
convocado en octubre de 2016, ha iniciado diferentes aproximaciones por parte de analisis
politicos que se preocupan por entender este resultado. Para Andrei Gémez-Suarez (2016),
por ejemplo, resulta clara la intervencion del partido Centro Democratico y, sobre todo, del
ex presidente Alvaro Uribe en la persuasion del publico. Gomez-Suarez argumenta que esto

fue posible gracias al desarrollo de discursos difundidos en los medios de comunicacion que
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“tergiversaron la realidad y causaron una ‘manipulacion emocional’” (2016:13). Este trabajo
de afios, para el autor, logré disuadir a la mayoria de votantes que se decidieron por el No.

Ante este panorama, considero que el analisis que desarrollé en el capitulo cuatro
sobre la figura del “enemigo” puede ser un aporte significativo para lograr comprender qué
otros factores animaron a los votantes a decidirse por el No. Aunque encontrarme con el tema
de la violencia y el conflicto armado durante mi trabajo de campo fue inesperado para mi —
sobre todo porque no esperaba una relacién de estos temas con la santa colombiana, aunque
ésta haya sido indirecta—, me parecid pertinente incluirlos en esta investigacion porque a
medida que avancé en el analisis, el tema de la violencia estaba mas presente de lo que
pensaba, incluso si €ste se ocultaba en narrativas sobre paz. En este sentido, al abordar esta
relacion de manera explicita mi trabajo puede aportar a otros estudios sobre religion,
ciudadania y conflicto en el contexto latinoamericano.

A partir del andlisis de los relatos historicos, mostré como la figura del enemigo es
una cargada de significados que se nutren desde diferentes lineas temporales. Estos, a su vez,
contienen emociones entre las que destaca el odio. Este conjunto de emociones y anti valores
atribuidos a quienes representan el enemigo, impide que a éste lo reconozcan como
ciudadano. Esta manera de construir a los otros, a los diferentes personajes que en suma dan
lugar al “enemigo”, pudo ser uno de los factores que favorecieron el voto por el No en el
plebiscito, al menos en el suroeste antioquefio, region que se caracteriza por una fuerte
presencia publica de la Iglesia catolica y también por considerarse afines a la derecha politica.

El segundo momento en el que santa Laura fue incluida en un escenario politico de
caracter nacional fue durante el Il Congreso Internacional Laura Montoya Upegui en 2018,
el cual desarrollé en el capitulo cuatro. Durante su conferencia titulada “Lauritas, misioneras
sociales”, el entonces integrante de la Comision de la Verdad, Alfredo Molano invit6 a las
hermanas a asumir su responsabilidad moral y “contar la verdad” a partir de los registros en
diarios de campo que llevan durante su labor social en zonas de dificil acceso. Estos diarios
serian insumos etnograficos para la reconstruccion de las memorias del conflicto armado y
como apoyo para el proceso de paz y reconciliacion nacional. La sugerencia de Molano
invitaba también a pensar en la persuasion como el posible uso del pasado por parte de
diferentes actores para establecer marcos normativos fundacionales y conseguir legitimacion.

De esta manera y a través del discurso, la memoria —al igual que la esfera publica— se
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convierte en un espacio de luchas por narrar el pasado y definir el futuro (Arenas, 2015),
objetivos a los que Molano apelaba.

Con este caso quiero hacer énfasis en el interés que existe de un grupo de académicos
—principalmente de la Universidad de Antioquia en Medellin— no s6lo por santa Laura como
un personaje sagrado y multifacético, sino en su legado: la labor social que continua
realizando su Congregacion de Misioneras. Aunque aqui solamente he dejado sefialado el
camino, considero que es importante darle seguimiento a las relaciones que se establecen
entre académicos y las hermanas Lauritas, esto teniendo en consideracion la colaboracion
propuesta por Molano y la presencia en el espacio publico que en un futuro pueda tener la
Congregacidn, sobre todo si el culto a santa Laura continia en apogeo.

Pensando ahora en los escenarios regionales y locales que recorri en este trabajo,
quiero destacar aqui la desarticulacion que hay entre éstos y el escenario nacional. Las
divisiones regionales que existen en el pais son tan fuertes que no hacen posible que la santa
intervenga como un simbolo nacional capaz de movilizar o interpelar a una mayoria
representativa de ciudadanos. Sin embargo, en el ambito local y regional, esta figura si cobra
relevancia pues, a partir de su apropiacion, se construyen en ella diferencias y también
significados que apelan a una fuerte identidad regional. De esta manera, paraddjicamente,
una misma figura hace parte al mismo tiempo de discursos que buscan la unidad nacional y
la diferenciacién regional.

En el suroeste antioquefio, santa Laura es central en la actualizacion de un tipo de
ciudadano que parte de cualidades morales religiosas y que interpela, a través de una fuerte
identidad regional, principalmente, a los jericoanos. La imagen —su produccion, circulacion
y consumo— ha sido una de las entradas principales para el analisis de narrativas presentado
en esta investigacion. Fue a través de la produccion de imagenes y discursos que, desde
Jerico, pude explorar las formas en las que esta comunidad se describe. Las caracteristicas
fisicas y las cualidades morales a partir de las que los jericoanos se piensan, se evidenciaron
en los referentes visuales de santa Laura que producen. Asi, mas que su devocidn o su culto
local, son estos atributos reflejados en el personaje sagrado los que distinguen y proveen de
identidad a los jericoanos.

La valoracién de las diferencias que se construyen a partir de este personaje, tanto en

la imagen como en la historia, son fundamentales para entender como al tiempo que se
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construye un personaje sagrado se auto define una comunidad, actualizando en la santa su
sentido de pertenencia e identidad local. Con la legitimacién historica que apoya los procesos
de otrerizacion que se dan desde Jerico, santa Laura deviene en un fetiche de la ciudadania
sintetizando las cualidades que se dicen “heredadas” por el fundador del municipio de Jerico.
La ejemplaridad, el sentido de pertenencia, la civilidad y la vocacion de educadora y
escritora, le valieron a santa Laura su reconocimiento como personaje ilustre de Jerico. Con
su santificacion, su figura se potenci6 al reunir también las cualidades morales que recuerdan
al “buen ciudadano” de La Regeneracion, esta vez, actualizado en el presente.

La construccion de santa Laura como un personaje multifacético, no puede entenderse
sino como un proceso inacabado pues, al haber sido canonizada recientemente y la
maleabilidad politica que permite, el devenir de su culto y las relaciones que se establecen
con este personaje seguiran abonando a este proceso. Debo sefialar también que mi periodo
de trabajo en campo terminé a mitad del 2019, antes de que iniciara la pandemia de COVID-
19 ocasionada por el virus SARS-CoV-2. Se deben tener en cuenta las repercusiones que esto
tenga en los planteamientos aqui expuestos, sobre todo pensando en los importantes flujos
de turismo patrimonial y religioso que se recibian en lugares como Jerico y las instalaciones

de la Congregacion de Misioneras.

Propositos de continuidad

Con esta investigacion, no ha sido mi intencion agotar los temas aqui planteados. Sin
embargo, logré recorrer tantos escenarios como mis recursos me lo permitieron, encontrando
una riqueza de informacién en la cual, no me fue posible profundizar por completo. De ésta
destaco tres puntos como propuestas de continuidad a esta investigacion.

El primero de ellos es sobre el abordaje del turismo religioso en Medellin. Con reserva
de los cambios que ahora haya provocado la pandemia de COVID-19, considero que el
analisis de las rutas turisticas que se ofrecen desde la alcaldia de Medellin y en colaboracion
con las hermanas Lauritas, ofreceria una entrada mas para aportar al debate sobre las
relaciones entre religion y politica. Las dindmicas que se dan entre funcionarios publicos, las
religiosas y los turistas, ayudarian a pensar en la incidencia que podrian tener las religiosas
en el espacio publico y politico municipal.

El segundo punto es sobre los archivos de la Congregacion en Medellin donde se

resguardan documentos y fotografias realizados por santa Laura. El anéalisis de este archivo
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posibilita el acercamiento a la mirada de este personaje y constituiria un importante punto de
contraste para las diversas representaciones que se han hecho sobre su vida y obra. Aunque
desde diversas universidades colombianas, como la Universidad de Antioquia
principalmente, se ha trabajado ya con las cartas y diarios de santa Laura —labor que devino
en la publicacion de su autobiografia editada por Nancy Lopez en 2017, el trabajo que se
podria realizar con las imagenes seria un aporte importante para los debates sobre la
conformacién de representaciones no sélo de lo sagrado, pensando en la figura de la santa,
sino también de identidades culturales.

(Qué miraba en sus fotografias santa Laura? ;Qué privilegiaba en sus encuadres?
(,Qué momentos decidia retratar y a quiénes? ;Coémo estaban dispuestos los cuerpos en la
foto? Hasta ahora, existen pocas de sus fotografias en circulacion a través de los medios de
comunicacidn —quiza no mas de cinco—. Y aunque desconozco el nimero total de fotografias
que resguarda el archivo de la Congregacion, mi interés por los estudios de la imagen se
aviva al pensar en la riqueza que éste contiene. Los paisajes, las vestimentas, los objetos, los
cuerpos y las relaciones que se puedan leer entre éstos, podrian dar cuenta de las misiones
como eventos de intercambio y también de choque cultural.

Resultaria interesante el contraste entre este tipo de analisis y los productos que
surgen desde la Congregacion, como la pelicula que se realizara sobre santa Laura, la cual
tiene a las hermanas Lauritas como principales productoras.

El ultimo punto es sobre la labor social de las hermanas Lauritas en Dabeiba. Aunque
en esta investigacion he sugerido su abordaje, considero que problematizar este ejercicio
realizado por las hermanas Lauritas podria contribuir de manera significante en los debates
sobre los procesos de paz que todavia se buscan en Colombia.

A partir de mi corta experiencia en campo, puedo decir que el trabajo social que las
hermanas Lauritas realizan con las comunidades indigenas y en los Espacios Territoriales de
Capacitacion y Reincorporacion (ETCR) con grupos de las FARC que han dejado las armas,
tiene muchos matices por lo que eso implica. El entrar a la selva y llegar a comunidades
alejadas, a veces ubicadas en zonas de conflicto para trabajar en pro de la paz y la educacion,
es una tarea dificil y valiente. Sin embargo, al mismo tiempo cumplen con una mision

civilizatoria que, de alguna manera, también implica un tipo de violencia.
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Luego de mi breve estancia en Dabeiba, me pregunto por las formas de “hacer
ciudadania” desde la evangelizacion y la educacion impartida por las hermanas en las
comunidades indigenas ;,De qué formas “civilizan” a los indigenas? ;Como se constituyen
esos “otros” en ciudadanos a partir de la labor misional realizada por las hermanas? Y
(Cuales son las practicas que se realizan para lograr una reinsercion social de los grupos a
quienes se brinda un acompafiamiento en los ETCR? Estas interrogantes apuntan hacia los
estudios sobre las relaciones entre la Iglesia y el Estado, pero pensados desde el trabajo y la

justicia social, quiza mas cercanos a la Teologia de la Liberacion.

La derechizacién de los gobiernos en América Latina

Como espero haber evidenciado a lo largo de esta investigacidn, y como lo sefiala Martinez
(2005), “la religion no ha perdido fuerza con los procesos de modernizacion y globalizacion,
y tampoco se ha refugiado en la esfera de lo privado y de las creencias individuales”
(2005,21). A pesar de que algunos de mis interlocutores, sobre todo desde la Congregacion
de las hermanas Lauritas, me expresaron su preocupacion por la pérdida de fe y valores
catolicos —atribuidas a las reformas Constitucionales de 1991 en torno de la libertad de culto—
en la practica la Iglesia aun tiene una fuerte presencia e incidencia tanto en la esfera publica
como en la politica.

Lejos de las ideas que abordan la religion en oposicidén a la modernidad, José
Casanova sefiala que, actualmente se esta dando un “proceso de desprivatizacion de la
religion”, a partir del cual ésta ocupa roles sociales centrales que ayudan a dar forma al
mundo moderno (Casanova, 1994 en Martinez, 2005:23). Este planteamiento se evidencia al
pensar en los diferentes escenarios politicos de los ultimos afios en América Latina en los
cuales, como sefiala Martiez, la persuasion religiosa se vuelve un “instrumento de identidad
publica negociable y movil” (2005:23).

La autoproclamaciéon como presidenta interina de Bolivia de Jeanine Afiez en
noviembre de 2019, donde la Biblia tuvo un papel protagonico!®; la bendicion evangélica

que se realizd durante la toma presidencial de Nayib Bukele en junio de 2019 en El

106 «| 5 Biblia y la religién en la grave crisis que vive Bolivia”, CNN Espafiol, noviembre de 2019, disponible en
https://cnnespanol.cnn.com/2019/11/14/la-biblia-y-la-religion-en-la-crisis-crisis-de-bolivia/
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Salvador'®’; el apoyo importante que representaron los partidos evangélicos para que Jair M.
Bolsonaro ganara las elecciones presidenciales de 2018 en Brasil'®; la renovacion de la
consagracion de Colombia al Sagrado Corazédn luego de que el actual presidente, Ivan Duque
ganara las elecciones de 2018!%; son algunos ejemplos que ponen en perspectiva las
relaciones que se dan entre la religion y el Estado. Aunque solo he mencionado momentos
de problematicas muchos mas complejas y llenas de matices en los contextos tan particulares
como los antes mencionados, éstos sugieren la participacion activa de la religion en disputas
y negociaciones sobre temas como la identidad cultural y las configuraciones de ciudadania
en América Latina.

En este panorama se enmarca la construccidn de la unica santa colombiana. Aunque
dar seguimiento a este personaje me permitid analizar un escenario nacional que coexiste,
entre tensiones y diversas negociaciones, con las producciones de identidad regional, también
podria aportar al estudio de la incidencia de la religion en la conformacion de ciudadanias
latinoamericanas.

Debo destacar aqui la importancia de que la Congregacion de las hermanas Lauritas
tenga sedes en 21 paises, lo que posiciona la figura de la santa internacionalmente. Sobre esto
me pregunto por las diferentes apropiaciones que se dan en estos contextos y, sobre todo, por
la labor de las hermanas Lauritas con estas comunidades ; qué configuraciones de ciudadania
se estan dando a partir de la evangelizacion? La invitacion que aqui propongo es mirar la
relacion que existe entre religion y Estado no como una opuesta al mundo moderno, sino a
entender a la religion como intermediaria y participe en diferentes procesos sociales y

politicos que forman parte activa de la configuracion de las modernidades latinoamericanas.

107 “pastor Dante Gebel ora por el Presidente del Salvador en su cambio de gobierno”, Bibliatodo Noticias,
junio de 2019, disponible en https://www.bibliatodo.com/NoticiasCristianas/pastor-dante-gebel-ora-por-el-
presidente-del-salvador-en-su-cambio-de-gobierno/

198 Tamayo, Juan (2020), “La extrema derecha de Dios”, Diario Digital Contra Punto. El Salvador,
Centroameérica, disponible en https://www.contrapunto.com.sv/opinion/debatehoy/la-extrema-derecha-de-
dios/15624

109 Robles, Juan (2018), “El nuevo presidente de Colombia renueva la consagracién del pais al Sagrado Corazén
de Jesus”, Actuall, disponible en https://www.actuall.com/laicismo/el-nuevo-presidente-de-colombia-
renueva-la-consagracion-del-pais-al-sagrado-corazon-de-jesus/
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