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VALORIZACION ETNOHISTORICA Y LITERARIA DE
LA RELACION DE MICHOACAN

Francisco Miranda G.

El Cdédicey sus ediciones

La Relacion de Michoacdn, el documento mas importante para
conocer la historia prehispdnica de los antiguos habitantes de
Michoacéan, como los llamé Eduard Seler,'es el hilo conductor para
organizar el material que sobre esa gente nos ha llegado.

Mucho se ha escrito sobre ellay mucho mas se seguira escribien-
do, pues, siempre habra aspectos nuevos qué descubrir y analizar de
esa recopilacion de historia oral que logra el fraile franciscano
Jer6nimo de Alcal4, hasta ahora el més seguro autor de nuestro
documento.

La primera edicion del mismo se debio a don Florencio Janer,
quien lo publicara como parte del tomo LIII de la Biblioteca de
Documentos para la Historia de Espana.*Pero, en realidad, no era
desconocida La Relacion que aparece descrita por el bibliografo
Beristain de Souza a principios del siglo XIX,?atribuyéndola al
legendario fray Martin de Jesus o de la Corufia, primer superior de
la expedicién franciscana a Michoacan.

Una copia del documento, la conservada en la Biblioteca del
Congreso en Washington, en la Coleccién Peter Force, sirvi6 para

1.  Eduard Seler, “Die alten Bewohner der Landschaft Michuacan™ en Gesarmunclte Abhandlungen
zur Amerikanischen Sprach und Alrernonskunde, v.111, Graz, 1960, pp. 33-156,

2. Florencio Janer, “La Relaci6n de Michoacan™, en Coleccién de Documentos para la Historia de
Espana, v.L111, Madrid, 1869.

3. José Mariano Beristain de Souza, Biblioteca Hispanoamericana Septentrional (1521-1850), v.I1,
México, 1947, pp.163-164.
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hacer una nueva edicién en Morelia, por empefio del doctor Nicolés
Ledn, aunque atribuida a su sucesor en la direccion del Museo
Michoacano,*puesto del que habian apartado al benemérito funda-
dor los vaivenes de la politica michoacana.

Con base en esas dos ediciones se realizaron estudios sobre la
antigiiedad michoacana, como el ya mencionado de Eduard Seler y
una serie de publicaciones del mismo doctor Leén.’ De la defectuosa
lectura del texto original se siguieron errores que no pudieron ser
corregidos hasta que, a mediados de los afios cincuenta del presente
siglo, la editorial Aguilar hizo una importante edicion facsimilar del
manuscrito encargando su paleografia a don José Tudela.

La difusidon de los materiales de La Relacion de Michoacdn,
como se le conoce, habia empezado a tenerse cuando sobre los
estudios de Ledny de Seler, se difundieron algunos pasajes como los
utilizados en Crdnicas de Michoacdn.” Apenas de nuestros dias es la
utilizacion generalizada de tan importante documento, y sobre las
ediciones antes mencionadas aparecié una versién en inglés® y la
traduccion al francés hecha por Jean Marie Leclezio.’

Muy notable en crear conciencia sobre la importancia del
estudio de nuestro documento fue la celebracién de la IV Mesa
Redonda sobre el Occidente de México.* A partir de 1977 la edito-
rial Balsal de Morelia, nos ha venido brindando la reproduccion del
cddice y la transcripcién de Tudela que introduce don José Corona
Nufez.” En 1980 Fimax Publicistas imprimian mi versidn, que

4. Manuel Martinez Solérzano, Relacion de las Ceremonias y ritos y poblacion y gobernacion de los
indios de la Provincia de Mechuacan, Morelia, 1903.

5. Nicolds Le6n, Noticia de sus escritos originales impresos e inéditos... 1874 a 1925, México, Imprenta
Manuel Le6n Sanchez, (s.f.).

6. Relacién delas Ceremoniasyritosy poblaciény gobiemo de los indios de la Provincia de Michoacén.
Transcripcién, prélogo, introduccién y notas por José Tudela, Madrid, Aguilar, 1956.

7.  Federico Gémez de Orozco, Crénicas de Michoacdn, Biblioteca del Estudiante Universitario 12,
México,1940.

8.  Eugene R. Craine y Reginald C. Reindorp. The Chronicles of Michoacan, Norman, Oklahoma
Press, 1970.

9. JM.G. Leclezio, La Relation du Michoacan, Paris, Gallimard, 1983.

10. Cuarta Reunién de Mesa Redonda, £l Occidente de Mévico, México, 1947.

11.  Relacion de las ceremonias y ritos y poblacién y gobiemo de los indios de la provincia de
Michoacdn(1541), reproduccion facsimil del ms.¢.IV.5.de El Escorial, con transcripcién por Jos€
Tudela y estudio preliminar de José Corona Nifez, Morelia, Balsal, 1977.
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luego ha vuelto a editar la sep incluyéndola en su coleccidn Cien de
México.”

El autor y sus propdsitos

Se hahabladode un doble estilo enlas crénicas primitivasfranciscanas,
a las que pertenece La Relacion, personificaria el primero fray
Andrés de Olmosy el segundo Motolinia. A fray Andrés se le atribuye
la fidelidad del recopilador que recoge de sus informantes lo que
publica, sin modificarlo mientras que de la escuela de fray Toribio de
Benavente seria adicionar y reflexionar sobre el dato recogido.” El
codice mendocino, como algunos lo conocen, perteneceria al primer
estilo que busca apegarse a los informantes.

El problema de la autoria lo ha discutido en forma sensata
Benedict Warren recuperando para fray Jerénimo de Alcala un
mérito que se habia atribuido a fray Martin de la Coruna.”

En la introduccién al documento nos relata el franciscano, haya
sido quien haya sido pues no nos quiso indicar su nombre, cual fue el
propdsito de su trabajo y los defectos con que nos lo entrega: Habia
venido reuniendo material sobre las antigiiedades michoacanas y al
pasar por Michoacan don Antonio de Mendoza, a éste se le ocurrid
pedirle le informara sobre cosas que tocaban al régimen prehispanico
delos indios, pero a €l se le ocurrid que podia escribir una obra enque,
ademas de cumplir el especifico interés del virrey de saber cdmo se
gobernaba la gente de Michoacén, podia adicionar con noticias sobre
la religién de los mismos, la forma como se hicieron del gobierno los
antepasados del Cazonciy elrelatode la conquista de la Provincia por
los espafioles.”

12.  Jer6nimo de Alcald, La Relacién de Michoacdn, versién paleogréfica, separacién de textos,
ordenacién coloquial, estudio preliminar y notas de Francisco Miranda, Morelia, Fimax, 1980.

13.  Georges Baudot, Utopie et Histoire au Mexique, Toulouse, 1977.

14. 1. Benedict Warren, “Fray Jer6nimo de Alcald: Author of the Relacién de Michoacdn” en The
Americas, v.XXVII, 3, Washington,1971.

15.  “Ilustrisimo Sefior, Vuestra Sefiorfa me dijo que escribiese de la gobernacién de esta Provincia,
yo --porque aprovechase a los religiosos que entienden en su conversién-- saqué también:Dénde
vinieron, sus dioses mds principales y las fiestas que les hacfan, lo cual puse en la primera parte;en
la segunda parte puse c6mo poblaron y conquistaron esta Provincia los antepasados del Cazonci;
yen latercera, la gobernacién que tenfan entre sfhasta que vinieron los espafioles a esta Provincia
y hace fin en la muerte del Cazonci”. Prélogo, 8 de la edicién Miranda.
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Fray Jer6énimo quiso no s6lo dar razon de lo que se le preguntaba
sino aumentar de su cosecha lo que le parecia que podia interesar, no
s6lo al politico y administrador, sino a los misioneros que no debian
ignorar muchos datos para entender los valores culturales de la gente
a la que evangelizaban.

Los valores etnologicos

Sorprende la amplitud del esquema que nos dice el compilador haber
tenido como guiay la perfecta organizacion que logra dar al material
que habia venido recogiendo, sirviéndose para la investigacion de la
lengua tarasca que Alcala poseia en forma notable al grado de haber
hecho el primer texto catequético -que no ha llegado hasta nosotros--,
en lengua de Michoacan,'y que por esos afios se pedia al Consejo de
Indias que autorizara y financiara su impresion.

De fundamental importancia, por 1o amplio de su planteamien-
to, es este esquema que Alcald nos presenta para la elaboracion de
suobra, que aunque sera superado por lo ambicioso de la obra de fray
Bernardino de Sahagiin, le precede en lo temprano. De la obra de
fray Jer6nimo sélo nos ha llegado una obra incompleta al haber
desaparecido casi totalmente la primera parte, aunque nadie asegu-
ra que algin dia no se encuentren los borradores de obra de Alcala
oalmenos lo que se ha perdido de esa parte incompleta. Segtn todas
las probabilidades Alcal4d debi6 elaborar su sintesis con base en
apuntes que luego sintetizd en el cédice que conocemos, ademas de
que --presumiblemente- fueron recogidos en lengua de Michoacan.

En nuestro manuscrito no hay la abundancia de los temas que

‘abarcar4 Sahagin, pero ya el michoacano proporciona un esquema
de investigacion e inicia el trabajo de un equipo --presumiblemente
de indigenas--, como que han quedado rastros en las distintas letras
de los caligrafos del codice que, al menos como amanuenses, ayuda-
ron al franciscano de Tzintzuntzan a poner en limpio la sintesis que
entregd al gobernante que la pedia. A la vez que inicia con las
ilustraciones del manuscrito un camino complementario a la infor-
macidn, que la obra sahaguntina perfeccionara.

16.  Warren, op. cit.
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La elaboracion

¢Qué propdsitos movian al autor para esmerarse tanto en la presen-
taciéon de un material que aparentemente nadie apreciaba? El nos
responde aduciendo como principal motivo el cumplimiento de la
mision de evangelizacion y educacion que lo habian traido al Nuevo
Mundo y que le daba justificacion del largo viaje emprendido por
quienes, “dejaban en Castilla sus encerramientos para hacerse todo
a todos” y que les pedia una dedicacién completa a los recién
convertidos.

La idea pesimista que parece traslucir el compilador, respecto
a los resultados de sus trabajos en la gente, nos la elimina el haber
salvado, con muchisimo trabajo y quitando tiempo al descansoy a la
predicacion, los relatos de sus informantes a pesar de que el misio-
nero comparta la visién de muchos europeos para los que la vida
indigena prehispanica no habia sido sino una serie de vicios y
depravacion.

Hay que anotar a favor de su objetividad que son francamente
escasas las anotaciones peyorativas al texto, olviddndose de aprove-
char la ocasion para insinuar sus ideas proselitistas, como misionero
que era.

Queremos creer que habiendo recogido el material, a trayés de
los afios, desde su llegada al principio de la década de los treinta, se
anima a ordenarlo en libro a partir de la primera visita del virrey a
Michoacén, a fines de 1539 y principios de 1540, y lo entrega ya
concluido en la forma que lo conocemos, cuando aquél regresa a
Michoacan a mediados de 1541, en ocasién de la fundacién de
Guayangareo. O en todo caso antes de 1543, fecha en que muere don |
Pedro Gobernador, personaje que proporciona la mayor parte del -
material para la tercera parte y que aparece en la lamina inicial,
entregando el codice al virrey. -

La prisa en la entrega del manuscrito se deja ver por la variedad
de amanuenses, las laminas que no alcanzaron a hacerse dejando los
huecos, y lo incompleto de algunas, mientras que otras no pudo el
pintor desarrollar a satisfaccion el tema tratando de adaptarlo al
espacio reducido que se le habia reservado en el texto, debiendo
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invertir edificios y disminuir el tamafo de las figuras en algunos de los
casos.”

- El lugar de redaccidn fue la ciudad de Michoacan, entendiendo
bajo esa denominacion el pueblo de Tzintzuntzan, donde se habia
pensado establecer la cabecera de la didcesis de Michoacéany por tal

. motivo elevado al rango de ciudad por la bula papal de ereccion. Pero
don Vasco de Quiroga, su primer obispo, habia decidido cambiarla al
barrio de Patzcuaro, donde se construia el Colegio de San Nicolas y
la Catedral.

En una serie de ldminas que conservd la obra de Beaumont™
aparecen detalles de la traslacion de la sede, se nos da el dibujo de
lo que fue el primer asiento de la didcesis en Tzintzuntzan y se pinta
a don Vasco de Quiroga conversando con Alcald a propdsito del
traslado de las campanas y del 6rgano que fue motivo de dificultades
de los tzintzuntzefios con su obispo. Hay un velado trasluz en La
Relacion sobre esas dificultades entre franciscanos y obispo, asunto
que se volvera grave en las siguientes décadas.

Los valores lingiifsticos

A principios de 1973 me tocd estar en la ciudad de Quito (Ecuador)
y participar en la constitucidn de la Comisién de Estudios de Historia
de laIglesia de América Latina (ceHiLA) que se proponia la redaccién
de una historia de la Iglesia en el continente. Una de las inquietudes
de los participantes era dar suficiente cabida en esa historia a los
pueblos indigenas, recogiendo lo que sobrevivia de su mundo,
enterandonos de su cosmogonia y teogonia para ser respetuosos y
conscientes de lo que en el campo de la cultura y de los valores lo
indigena ha enriquecido la cultura occidental.

Dentro del grupo de participantes habia quien, trabajando con
los indigenas, buscaba ofrecer una historia escrita desde €l propio
angulo de la cultura americana y no sélo desde la vision de los

17. Recomendamos el estudiode las ldminas de laedicién Miranda-Fimax, que utiliza la reproduccién
fotogréfica a colores para el estudio de ese material gréfico que ha sido escasamente utilizado en
La Relacion.

18. Fray Pablo de la Purfsima Concepcién de Beaumont, Crénica de Michoacdn, México, 1932.
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vencedores. Trabajaba yo en esos afios en la comunidad indigena de
Ocumicho y fue mi propésito, al regresar a ella del encuentro
fundacional de ceHiLA, ayudar a escribir la historia con esa perspec-
tiva indigenista.

Se me ocurri6 entonces planear una nueva edicion de La Rela-
cion sabiendo que era el resultado de las informaciones que los
mismos indios habian dado al fraile franciscano sobre su propio
mundo, su forma de vida y las maneras de gobernarse y organizarse.

En el estudio introductorio de la ediciéon Tudela, Paul Kirchhof
haciendo el estudio literario de la edicién habia sugerido la urgencia
de la separacion de textos que permitiera allector darse cuenta de los
pasajes que los indigenas habian salvado de su mundo literario
comunicidndoselos al fraile quien, a pesar de encubrirlos con su
traduccion, no habia deformado la estructura propia de la lengua a
cuyo genio era sensible.

Para emprender con seriedad esa labor exegética era necesario
volver sobre el texto con una nueva paleografia que me permitiera
hacerme de €I, logrando una nueva puntuacién y la ordenacién
coloquial de la narracion.

Ademas de separar los textos de los informantes de las acotacio-
nes del compilador, se ofrecia la posibilidad de recuperar los nom-
bres en lengua indigena de que estaba lleno el documento, pero sin
siquiera intentar una nueva etimologia como la que habia hecho José
Corona Niifez, conscientes de nuestra incompetencia, sino dando a
los que luego tuvieran capacidad las distintas variantes en la trans-
cripcién de un mismo nombre que les pudieran ayudar a hacer mas
rico su analisis.

Asi la nueva edicion conté con una nueva paleografia en que se
hacia labor de separacion de los textos de los informantes y aquellas
adiciones aclaratorias del compilador, a la vez que se distinguian las
voces tarascas. Las notas abundantisimas de don Jos€ Tudela se
antojaban superfluas en la mayoria de los casos.

En cambio se me ocurri6 pensar en una lectura comentada con
la comunidad de Ocumicho que me diera razén de lo comprensible
o no del texto. Leido el texto con la comunidad y tratando de hacerlo
comprensible, con una adecuada puntuacion y restituyéndole su
estilo coloquial, aparecié La Relacién bajo distinta luz.
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Yano era el documento aburrido que los especialistas consulta-
bamos, sino un texto lleno de hermosura literaria de principio a fin
y adornado con una serie de joyas que lo volvian fascinante. Un texto
facil que llegaba al lector con su arcaico sabor, aunque discretamente
modernizado para hacerlo comprensible, sin quitarle palabras ni
modificar en ninguna forma la estructura gramatical. Un buen
glosario ayuda al lector menos familiarizado, lo mismo que un indice
onomastico.

De entonces acd he continuado trabajando sobre el textoy ahora
he conseguido resultados interesantes pues sin creer excesivo mi
entusiasmo, el seguir experimentando con la separacion de textos me
ha proporcionado un documento bellisimo que descubre su coheren-
cia y es el piscurso DEL PETaMUTI, meollo de La Relacidn. El texto
indigena habla asi sin los estorbos de las adiciones del compilador,
que se han llevado a notas de pie de pagina, incluidos los titulos de los
capitulos que él ided para quitar la monotonia, que no es tal.

Se recupera asi, y la version al castellano no acaba con el texto,
elrecuerdo que el Sacerdote Mayor hacia cada afio alos michoacanos
de las proesas de los fundadores de la nacionalidad.

Si con algo resulta propio comparar La Relacién es con la misma
Biblia, considerada como memoria de un pueblo que se vierte enuna
secuencia histdrica, y ciertamente creemos que puede ocupar un
lugar destacado entre las herencias literarias que forman el patrimo-
nio de la humanidad, tanto por el tema a que se refiere como por la
poesia con que se describen los hechos que se relatan.

Es libro de una experiencia humana, del desarrollo cultural y
organizativo de un grupo en su camino a constituirse en pueblo,
seguro de la proteccion divinay de su avance en cumplir la mision de
conquista de un territorio que su Dios les ha prometido como
morada. Lallegada en condicion de némadas a un territorio logrando
dominar el medio volviéndolos en su progreso sedentarios; las alian-
zas matrimoniales que los robustecen politicamente ante sus enemi-
gos, las guerras emprendidas para conseguir su objetivo, la habilidad
de sus caudillos para conducirlos y la mistica de inventar al héroe
mitico con cuyo recuerdoy el de sus proezas se mantendran unidos,
a la vez que la insercion de la religion en todo el desenvolverse de la
vida cotidiana.
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De los distintos valores destacables en el texto de La Relacién he
escogido tres fragmentos que nos ayuden a gustar las bellezas
plasticas de nuestro documento. De una recopilacion de 45 fragmen-
tos he escogido para su ejemplificacion los que se refieren al aspecto
humano, a la fuerza de las convicciones religiosas y a la creencia en
el castigo de los dioses.

Muier apULTERA (II parte, cap. XV, parrafos 35-42)

Y de camino fuese a un lugar llamado Thziparamucu, a sus amigos que
tenian con ella conversacion, uno llamado Xoropiti y otro Tarequa
Zyngata. Y luego como la vieron, en llegando, la emborracharon y
cometieron adulterio con ella, como solian.

Alamanana vino Tariacuri de traer lefia para los cues y asentose
en un portal y trujéronle de comer. Y ella llegd entonces a la puerta
y habiase bafiado: Llevaba en la mano un jical de pescado y miraba
y pardbase muchas veces a la puerta, como quien ha hecho algin mal;
yderatoenratoacechaba para querer entrar;y ataviabase las naguas,
apretandolas, y juntaba las manos, estregandolas una con otra. Y
determindse de entrar y como entrd puso alli el pescado, donde
estaba Tanacuri y dijole:

-Senor, seas bienvenido.

Y él le respondi6:

-Sefiora, ti también seas bienvenida.
Y dijo ella:

-iAy, sefior, que fui a comprar un poco de pescado!

Y entrése hacia adentro y como volviese las espaldas, pardse a una
entrada de una puerta. Y llam6 Tariacuri y dijo:

-Ahora, venga mi tia.

Y respondi6 su tia, que estaba alli, y dijole Tariacun:

-Ven acd y lleva este pescado y cuécelo todo. {Nosotros qué,
habemos de comer pescado de burdel? (Habiamos de comer este
pescado?

Y la mujer estaba a la puerta escuchando. Y torné a decir Tariacuri:

-Llevadlo todo y cocedlo y queden algunos pocos para que
pongamos ofrenda de ello a Curicaueri. Esta afrenta no se ha hecho
a mi sino a Curicaueri.
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Y entrdse en casa su mujer, y Tariacuri torn6 al monte por lena
para los fogones.

UN Huo ParA Los DIoses (II Parte, cap. XXXIII, par. 1-16)

Tenia un hijo Tariacuri lamado Tamapucheca, que cautivaron en un
pueblo llamado Yziparamucu y rescataronle las amas que lo criaron
por un plumaje muy rico. Este dicho Tamapucheca yendo en una
entrada a este dicho pueblo, le cautivaron sus enemigos y llevaronle
al patio de los cues y trujéronle en procesion como solian hacer a los
cautivos y sahumaéronle como a cautivo, con harina.

Y trujeron las nuevas de su prision a Tariacuri, su padre, y
holgdse mucho y dijo:

-iS1, si, mucho placer tengo! iYa [he] dado yo de comer al soly a
los dioses del cielo! Yo engendré aquella cabeza que cortaron, yo
engendré aquel corazon que le sacaron. Mi hijo era como un pan muy
delicado, y era pan de bledos. Ya he dado de comer de todo en todo
a las cuatro partes del mundo. Esto ha sido muy bueno, {qué cosa
podia ser mejor? Porque estando aqui conmigo le arrastraran por
alguna mujer.

Y los de Yziparamucu no lo osaron sacrificar por miedo a
Tariacuri su padre y dijo el sefior llamado Zinzuni:

-Vayase a su casa. Id y tornadle, porque es hijo de gran sefior.
Y empezaronle a enviar y decianle:

-Sefor, vete a tu casa. Llévente tus criados.

Dijoles Tamapucheca:

-6Qué decis? Nome tengo de ir porque ya me dio del pie nuestro
dios Curicaueri, ya saben los dioses del cielo como estoy presoyya me
han comido: Dadme vino que me quiero emborrachar.

Y no quisieron dérselo. Y dijéronle:

-6Por qué dices esto, senor? Ir te tienes a tu casa.

Dijo €é1:

-iNome tengo de ir! {Por qué me tengo de ir? (qué dird mi padre
cuando lo sepa que me vuelvo? Que ya le han llevado las nuevas.
Traed los atavios que ponen a los cautivos y cantar€ a los dioses del
cielo.[...]
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Y como no se quisiese ir a su pueblo Tamapucheca, trujéronle los
atavios de que se componian los que se habian de sacrificar; y
pusiéronle una mitra de plata en la cabeza y diéronle una banderilla
de papel en la mano y una rodela de plata al cuello. Y empez0 a
emborracharse todo un dia entero. Y en anocheciendo fueron de
Pazquaro sus amas que lo criaron, sin hacerlo saber a nadie, y llevaron
consigo un plumaje muy grande de unas plumas grandes, verdes, y
llevaron el plumaje unos viejos al sefior de Hiziparamucu y dijéronle:

-Danos a Tamapucheca, he aqui este plumaje.

Y plagole al sefior aquello y dijoles:

-6De verdad que lo llevaréis?

Y pusiéronle en una hamaca, asi borracho como estaba, y trujéronle
aunbarriode Pazquaro llamado Cutu. Y estaba durmiendo hasta que
amanecio y torn0 en si Tamapucheca y dijo:

-,D6nde estoy?

Dijéronle:
-Sefior, en Pazquaro estas.
Dijo él:

-6Qué es lo que decis, por qué me trujisteis?

E hiciéronle saber cémo fueron por ély lo trujeron. Dijo:

-,Qué hara mi padre, desque lo sepa?

Y stpolo su padre y empez6 a reqir porque lo habian traido y dijo:

-, Qué soberbia les tomd a los que lo trujeron? Id y matadle y a
sus amasy a los viejos que lo trujeron. Lleven consigo la taza con que
bebian, pues que por beber lo trujeron. Matadlos a todos, que ellos
me lo hicieron malo, {Como ha de regir la gente pues que se
emborrachaba?

Y matéronlos a todos con una porra.

Destruccion pe Etucuaro (11 Parte, cap. XXII, par. 6-9)

Y el sacerdote mayor, que estaba diputado sobre la lefia de los
fogones del dios del fuego, que tenia las insignias de sacerdote: Una
calabaza a las espaldas y una lanza en el hombro --que tenia la gente
en cargo sobre sus espaldas y era de su oficio no emborracharse--,
dejétodassusinsignias: la calabazaylalanzaylaguirnalda de hiloque
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tenia en la cabeza, y las tenacetas del cuello. Y saliose de las casas de
los papasy metidse entre la gente comun y empieza a bailar con ellos
aquel baile llamado Ziziqui Uaraqua.

Elsacrificador, considerando esto, él que tenia también insignias
de sacerdote --una calabaza a las espaldas--, dejolo todo y mezclose
con la otra gente a bailar el baile llamado Ziziqui Uaraqua. También
el sacerdote llamado Tiuime que estaba diputado sobre gran cosa de
llevar los dioses a cuestas y estaba en el cu, que tania la bocina en el
cu a la medianoche, abajése del cu y entrdse entre la otra gente y
empieza a bailar con ellos el dicho baile. Asi mismo las mujeres que
estaban encerradas, diputadas para hacer ofrendas a los dioses,
saliéronse todas de su encerramientoy entraronse entre la otra gente
y empezaron a bailar el dicho baile. Y asi hiciéronse todos unos y
llevaronlas por alli y juntdronse con ellas. Esto todo se hacia en
Hetuquaro.

Y no pasaron muchos dias que las llevaron por diversas partes
y casaronse con ellas y cada una traia, desde a poco tiempo, su hijo
alas espaldas en sus cunas. Y por esto que se hacia, por haber dejado
el servicio de los dioses, tuvieron muchos agilieros: que en las casas
salian espadanas y hierbas y hacian las abejas panales en una noche
sola --que a la mafiana estaban colgadas en sus enjambres de las
trojes-- y empezaron los arboles, de atn hasta los chiquitos, de tener
fruto, que las ramas apesgaban hacia tierra. Y empezaron los
magueyes, aun hasta los chiquitos, de echar en medio mastiles largos
que parecian maderos. Y empezaron hasta las muchachas pequenas
de emprenarse, que atin no habian dejadola nifnezy tenianyalas tetas
grandes como mujeres, por la prefiez. Y asi, nifias como eran, traian
hijos a las espaldas en sus cunas. Y empezaron las mujeres mayores
de parir piedras de navajas y no hacian sino parir navajas negras y
blancas y coloradas y amarillas, todo esto parian. Y empezaron a
hacer cues por todas partes y estaban todos cercados de rajas de
encinas. Y empezéaronse de emborrachary [lamaban las madres de la
nube negra, madre de lanube blancay otra, madre de lanube amarilla
y otra, madre de la nube colorada. Y estaban todos esparcidos,
emborrachdndose, como que no hubiera ningtn viejo en el pueblo
que les dijera:
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- Hijos, {qué es esto que hacemos? En el tiempo pasado no solia
ser asi. Hagamos nuestra oracion en la casa de los papas y velemos
y traigamos lefia para los cues. Mirad los agilieros que tenemos, que
no es buena senal.

Pues todo se perdié en Hetuquaro: el servicio de los dioses. Y alli
tampoco ha de haber rey. Y todo esta desierto, porque no llovié en
unafio. Y como eran de los nuestros, todos se perdieron por hambre,
que el senor de Hararo llamado Thicuricata, y otro llamado Thiacani,
los llevaron por esclavos. Y por los males que hacian en Hetoquaro
castigaron los dioses, ya vi en ellos que dieron hambre: que el que
tenia cinco hijos empez6 a venderlos y daba por un poco de maiz un
hijoy dos tamales. Y en acabando de vender los hijos vendia la mujer
y dabanle un tamal; y a la postre no teniendo qué dar, se vendian a si
mismos porque les diesen de comer.
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