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La visién del mundo y de la
vida entre los purépecha




Agustin Jacinto Zavala
El Colegio de Michoacdn

Podria parecer que una parte de la presentacién trata de la cosmologfa
de los tarascos, pero en realidad aunque el tema me atrae no es mi inten-
cién exponerlo en esta ocasidn.

Por mundo entiendo el entorno histdrico institucional y humano en que
vivieron los tarascos. Al hablar de vida me refiero a la existencia humana
en la sociedad tarasca. Y por visidn entiendo la percepcién axiolégica del
entorno y ciclo vital antes mencionados.

No deja de ser problemadtica la configuracién del entorno a través de las
fuentes de que disponemos y muy especialmente de la Relacidn de Mi-
choacdn en que baso la estructura de este escrito. Igualmente es problem4-
tico y quizd un tanto aventurado hablar de la visién como percepcién
axiolégica del entorno y del ciclo vital con los datos de que disponemos re-
lativos al tiempo de la conquista. El ciclo vital en la sociedad tarasca de
entonces no me ha quedado suficientemente claro de mis lecturas de la
Relacion.

Quiero hacer notar que este escrito es una presentacién parcial de una
investigacién sobre mitologia tarasca que poco a poco estoy realizando en
el ColMich. No se trata todavia de conclusiones ya corroboradas en su
totalidad, sin embargo, creo que en cierta medida son un intento de in-
terpretacién documental que espero el afio préximo pueda ser corrobora-
da mediante trabajo de campo en la Meseta Tarasca y en la Cafiada de los
Once Pueblos.

Voy a tratar solamente algunos temas relativos a la visién del mundo y
de la vida, segin el significado anotado anteriormente para esta expre-
sién. Quiero apegarme a mi fuente documental lo mds posible antes de
cualquier interpretacién. Por esto he escogido sélo algunos temas que
creo que se pueden tratar someramente en el tiempo disponible: la reli-
gién, la visién del hombre, la sociedad, la economfa, el estado y la fiesta,
para terminar con un cuadro en que presento un resumen de lo que me
parece es la crisis de valores en la cultura tarasca actual.

Aspecto 1. Religién

Por la manera misma en que est4 redactada la Relacidn, una cuarta par-
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te estaria dedicada a los dioses y sus fiestas. ‘‘saqué también dénde
vinieron sus dioses mds principales y las fiestas que les hacfan, lo cual
puse en la primera parte’’ (Ed. Balsal 7:2-4). Esta parte, perdida en el do-
cumento del que actualmente se dispone, puede en parte suplirse con
otros estudios y con la atenta lectura de las otras partes de la Relacidn.

Quizi sea conveniente empezar por una mencién de los dioses del pan-
tedn tarasco, dividiéndolos en dioses mayores, dioses mediadores y digses
menores.

a) Dioses mayores. Como dioses mayores consideraremos a aquellos que
forman la base doctrinal, cultural y ceremonial de la religién. Estdn por
encima de los demds dioses y a ellos se liga el devenir histérico del pueblo.
Podemos mencionar como dioses mayores los del grupo que finalmente
domina, los uacisecha y que son dos: Curicaueri y Xardtanga. Podemos
igualmente mencionar a Thares Upeme, dios de los de Cumanchen (Co-
machuén). Quiza sea adecuado mencionar también a Uazoriquare, dios
de los de Naranxan a quien la esposa de Ticatame llevé consigo y que fue
colocado en la arquilla donde estaba Curicaueri: ‘‘Trdigale en buena
hora: muy hermoso es; estén juntos él y Curicaueri’’ (20:17). Estos pu-
dieron ser considerados como dioses mayores.

Seler expresa el resultado de su estudio diciendo que se trata de los
‘‘dioses del cielo, de la tierra y del infierno’’. Considero que esta clasifica-
cién tiene que ser complementada con la que él mismo da, de ‘‘deidades
principales’’ o ‘‘grandes dioses’’ o ‘‘dioses superiores’’, ‘‘dioses me-
dianeros’’ y ‘‘dioses inferiores’’ que pueden ser genealdgicos,
‘“‘demonios-astros’’, etc.

No voy a entrar a la descripcién de cada uno de estos dioses. Sin em-
bargo, quizé sea conveniente recordar que también Querenda-Angdpeti
que es dios de los de Tzacapu-tacanendan y su esposa la diosa Pauame;
ademads el dios Estrella de la Maifiana, Urendequa-uécara (dios de los de
Curinguaro), tengan los atributos necesarios para ser dioses mayores, por
ser deidades supremas de grupos o por estar mencionadas en conexién
con sucesos de trascendencia histérica. Ciertamente aqui cabria también
el “‘dios del infierno’’ (48:11).

b) Dioses mediadores. Estos dioses estarfan, por una parte en la posicién
intermedia entre los mayores y los menores, y por otra, serian aquellos
que de alguna manera sirven de enlace directo con los dioses mayores.
Tenemos asi al dios Curita caheri, mensajero de los dioses, llamado el
‘‘abuelo’’. Estd también el dios Sirunda Arhan (112:23), mensajero del
dios Querenda Angdpeti. Igualmente Auicanime, la ‘‘tfa de los dioses del
cielo’’ (142:13-14). Asimismo Cuerauaperi, la ‘‘madre de los dioses’
(9:25). Los ‘‘hermanos’ del Tiripeme Curicaueri que son: Tiripeme
xungdpeti (Pechdtaro), Tiripeme-turupten (Irdmuco), Tiripeme-caheri
(Pareo) y Chupi-tiripeme (Pacandan) pueden considerarse medianeros
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(R25:27; 25:29; 25:31; 28:32). Debemos mencionar a los ‘‘dioses de las
cuatro partes del mundo’’ (152:28); a los Uirambanecha o ‘‘dioses de la
mano izquierda’’ o dioses de tierra caliente (136:18); los ‘‘Dioses primo-
génitos’’ o dioses de la mano derecha que eran almas de los antepasados,
que quedaban al norte. Quizd también el ‘‘dios del mar’’ (158:11) perte-
nezca a este grupo.

¢) Dioses menores. Casi seguramente es correcto mencionar entre los
dioses menores a los que de alguna manera pueden ser considerados genea-
légicos o dioses ancestros de los grupos. Tenemos asf a los dioses que son
cuatro piedras (‘‘mirad que son cuatro dioses’’ 34:28): Zirita-cherengue,
Uactsecha, Tingdrata y Miequaaxeua (Rel. 34:26-28). El dios Uintora-
patin de Xardquaro (48:7). Los dioses de los montes, llamados Angamu-
curacha (16:6). Igualmente los dioses Acuitza-catdpeme (28:21), Purupe-
cuxdreti (28:22), Caroen (28:22), Nurite (28:22), Xareni-uarichu-uquare
(28:22-23), Tangachuran (28:23). Quizd a éstos y otros dioses se hace re-
ferencia cuando en un pasaje de la Relacién se dice: ‘‘que se vengan los
dioses a sus pueblos’’ (152:28).

Ademads de las divinidades mismas, hay una serie de representaciones
tales como el dguila, el fuego, las piedras, etc., de los dioses. Estas repre-
sentaciones o formas bajo las cuales se manifiesta la divinidad en sus in-
tervenciones en la vida diaria de los tarascos. Estas representaciones o
manifestaciones son otros tantos medios de acercamiento de la divinidad
que no muestra su rostro totalmente al hombre. El conocimiento de los
dioses se hace a través de sus formas de manifestacién, de sus declara-
ciones (por aglieros y por suefos), y principalmente por sus obras. Sin
embargo, la percepcién de la divinidad en sus formas de manifestacién re-
quiere un profundo sentido religioso de la percepcién del mundo. El reco-
nocimiento de la divinidad a través de sus manifestaciones implica una
sensibilidad religiosa muy desarrollada y un método de interpretacién de
aglieros y suefios, de acontecimientos y sucesos. Asi por ejemplo la in-
terpretacién que se da de la accién divina de las flechas en la Relacidn,
donde se dice: ‘‘Estas flechas son dioses, con cada una déstas, mata
nuestro dios Curicaueri y no suelta dos flechas en vano’’ (118:11-12). As{
también tenfan ‘‘las dguilas reales, que son los dioses mayores’’ y “‘las
dguilas pequefias, que son los dioses menores’’ (193:18-19). Igualmente
el ““dios caimdn’’ (236:32). La interpretacién que se le da al pasaje de la
sequia como enviada por ‘‘la madre Cueraudperi’’ (48:8-9), la orden del
dios del infierno en figura de topo ‘‘en el camino levantado’’ (48:15) para
que Zurumbdn fuera sefior, e incluso la manera en que percibieron a los
espafioles a quienes llamaban ‘‘tucupacha, que son dioses y teparacha,
que son grandes hombres y también toman este vocablo por dioses. . .”’
(264:30).

Hay incluso declaraciones en el sentido de que se manifestard la divini-
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dad de algiin dios mediante la constatacién por parte del hombre de algiin
evento que se le anuncia. As{ por ejemplo, en el pasaje del dios caimdn,
éste le dice al pescador: ‘‘Verds que yo soy dios: ve a la ciudad de
Mechuacdn, y di al rey que nos tiene a todos en cargo, que se llama Zuan-
gua, que ya se ha dado sentencia, que ya son hombres, y ya son en-
gendrados los que han de morir en la tierra por todos los términos: esto le
dirds al rey’’ (237:1-4).

Con esto llegamos a otro punto de interés en el aspecto religioso: la
mediacién humana en el trato con los dioses. As{ tenemos que el que por
derecho era representante del gran dios Curicaueri era el rey. Asf dice la
Relacién: “‘el que estd en lugar de nuestro dios Curicaueri, que es el ca-
zonci’’ (194:24). Igualmente estaba en contacto con la divinidad el gran
sacerdote Petimuti. Los sacerdotes en mayor o menor grado estaban en
contacto con la divinidad. Sin embargo, la Relacién nos habla de sucesos
en los cuales la mediacién se hace a través de los viejos, o de jévenes que
por herencia habfan de recibir la mdxima autoridad como los hijos de
Taridcuri.

Dentro de todo este cuadro, resaltan como dos valores preeminentes la
obediencia a los mandatos de los dioses y el espiritu de servicio a los
dioses. En cierto sentido, podemos hablar de que estos dos valores pu-
dieran expresar un desapego total. Asf la dignidad del rey mismo estaba
ligada al servicio a los dioses, a llevar leha para sus templos (ctes). La
dedicacién al sacrificio implicaba que por ningdn motivo dejara éste de
realizarse aunque se tratase de alguien de la familia real, como Tama-
pucheca hijo de Taridcuri (159-160). Las ceremonias y ritos debfan llevar-
se a cabo ‘‘como su dios Curicaueri lo habia asi ordenado’ (229:5).

Antes de pasar a un segundo aspecto, vamos a hacer notar algo que es
muy importante en el concepto religioso que de s{ mismo tenia el pueblo.
Se trata de la divinidad y origen divino del pueblo. Esto se expresa clara-
mente en la Relacién en aquel pasaje en que se dice: ‘‘Curinguaro. . . de
todo en todo es poblacién divina’’ (139:25). Este concepto de la divinidad
u origen divino del pueblo entero es parte de los valores en la cultura
tarasca.

Aspecto 2. Vision del hombre

Vamos a examinar someramente la visién del hombre en la cultura
tarasca antigua, sefialando algunas de las caracteristicas que se le asignan
al hombre.

a) El hombre es un ser vivo (cuiri-pu). Como podemos ver en el Dic-
tionarito Breve y Compendioso. . . de Lagunas (p. 115), bajo kuiri, la radical
KUTI “‘significa criar, crecer, o hacer mercedes’’. Ademds, como podemos
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ver de una revisién de las palabras terminadas en PU en el Diccionario de
Gilberti, la mayoria de ellas se refieren a cosa viva o que sirve para la
vida.

b) Su comunidad abarca vivos y muertos. Tiene por esto el hombre una
personalidad que es al mismo tiempo individual y grupal. Horizontal-
mente el hombre tiene a los dioses y a los antepasados como su comuni-
dad; verticalmente se encuentra en la jerarquizacién de la sociedad y la
familia. Vivia en la consciencia de que su comunidad se extendia mds alld
de las fronteras de vida y muerte. Al morir era posible no sélo encontrarse
con los dioses sino también con los propios jefes y ancestros. Asf los men-
sajeros de los mexicanos al llegar a Michoacdn después de la muerte de
Zuangua son ataviados como prisioneros y sacrificados para que se
reunieran con Zuangua a quien debian entregar su mensaje: ‘‘;Qué hare-
mos a esto que vienen los mexicanos? no sabemos qué es el mensaje que
traen; vayan tras mi padre a decillo alld donde va al infierno”
(245:12-13).

¢) Su origen es divino, mediante los dioses genealdgicos. Ciertamente
se afirma el origen divino del pueblo. Sin embargo, la manera inmediata
en que se originé el hombre no es muy clara. Por una parte, se dice que el
hombre fue hecho de ceniza (Nicolds Leén, Los Tarascos, reed. Ed. Inno-
vacién, p. 21): ‘‘salieron las criaturas hechas de ceniza’’ cf. Relacidn
(212:5-7) al hacer coincidir el origen de los mexicanos y de los tarascos en
la interpretacién del Lienzo de Jucutédcato. Por otra parte, se decian des-
cendientes de Curicaueri, pero este dios, como se dice en la Relacidn,
‘‘era una piedra’’ (Los Tarascos, p. 101): “‘linaje de nuestro dios Curi-
caueri’’ (14:20).

Como ya hemos visto, entre los dioses encontramos algunos que son
una especie de dioses genealdgicos (quizd pudieran llamarse totémicos
aunque no habia representacién en la figura del t6tem tradicional). Los
diferentes grupos se consideraban descendientes de esos dioses. Eran de
linaje divino, aunque fuera del linaje de una deidad menor. As{ tenemos
las 4guilas, las culebras, los montes, (28:21; 16:6). Otros dioses geneald-
gicos pertenecfan a la familia misma, siendo sus ancestros. Asi tenemos a
Unazi-irecha y a Camaudperi a quienes se les llama ‘‘abuelos-dioses’’
(28:32).

La descendencia mds o menos directa del hombre respecto a los dioses
les hacfa también pensar en que reunirse con los dioses era su fin. Esta
unidn se hacfa ya yendo hacia la tierra, hacia el dios del infierno, o bien
yendo a reunirse con los dioses del cielo. La reunién con los dioses del
cielo pudiera tomar la forma de descenso ya que aquellos subfan y baja-
ban por las Petdtzequa que eran las cuatro piedras encontradas en Patz-
cuaro y que eran puerta del cielo (35:7-8).

d) Su fin es realizar en este mundo el reinado de Curicaueri. Curicaueri



La visién del mundo entre los purhépecha 149

habfa recibido de los dioses la noticia de que habfa de conquistar toda la
tierra (173:4) y todos sus servidores en esta tierra obraban de tal manera
que esto fuera realidad. Tanto la accién como la inaccidén estaba ligada a
este fin dltimo del reinado total de Curicaueri. Igualmente la interaccién
humana estaba en dltimo término mediada por la divinidad; o quiz4 con-
venga mds decir que toda accién tenfa como recipiente dltimo la divinidad
y que las acciones a otros hombres eran acciones frente a un dios.

e) Su existencia estd orientada al ceremonial religioso-politico (cuiri-
sinchagaritahpeni, incensar, cuiri-ndi, el que tafie la cuiringua). Esto po-
demos decirlo de la guerra y de las fiestas principalmente, pero también
del acarreo de lefia para los templos, del servicio que prestaban al cazonci
muchos de los artesanos, etc.

f) El hombre en su d4mbito como un todo forma un pueblo divino. Segiin
se cité anteriormente, en la Relacidn hay un pasaje en que se dice: ‘‘Curin-
guaro. . . de todo en todo es poblacién devina, y tiene canas de muy anti-
gua poblacién, y las piedras de los fogares han hechado muy hondas
raices’’ (139:25). También se dice: ‘‘si me hacéis a mi merced estar{famos
y morarfamos en paz en este pueblo divino’ (205:20), refiriéndose al
nuevo cacique electo y lo que éste decfa al pueblo. Era un pueblo divino
no sélo el poblado donde cada cacique local gobernaba sino también todo
lo que iba siendo conquistado, donde establecia ‘‘su vivienda
Curicaueri’’ (204:25). En esta tierra poco a poco iba siendo cumplida la
promesa a Curicaueri y el dios la iba tomando por morada. Podemos
decir que en su visién del hombre el valor bdsico era la percepcién de su
linaje divino.

g) Su vida es esencialmente alegria (tzipekua-tzipekuareta) aunque
tener experiencia se expresara como acumular tristezas: ‘‘el que tiene
mds tristezas consigo, segin su manera de decir, que es el mds experi-
mentado’’ (203:14-15). Nos apunta hacia una visién optimista de la vida
humana.

h) No hay separacién alma-cuerpo. Los muertos comen, caminan, ha-
cen viajes, hablan, se comunican con los vivos, etc. Y los vivos no experi-
mentan separacién entre un principio vital y el cuerpo, ya que lo que hace
que se mueva (tziperahperi) el corazén (mintzita) es el alma (mintzita tzi-
perahperi) como algo que actia corporalmente y no de manera indepen-
diente con vida propia.

i) En sus actos debe seguir lo natural, la naturaleza (isi cuiri-pequa) o
actuar naturalmente (jasi cuiri-peparini). Se refleja en la Relacidn el senti-
do de lo natural y ademds una gran curiosidad (‘‘son amigos de noveda-
des’’ 205:9). Las acciones del hombre debian seguir a la naturaleza, y es-
taban regidas por dos cédigos igualmente severos: El cédigo civil y el cé-
digo religioso. Sin embargo, las acciones de los hombres en algiin sentido
son acciones, no frente a otros hombres sino frente a un dios. Asi cuando
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Ticdtame recibe a la mujer que le ofrecen los Zizambanecha de Naran-
xan, les dice: ‘‘Esto que dicen mis hermanos, todo es muy bien: sedis bien
venidos. . . he aquf esta sefiora que habéis traido, y esto que me habéis
venido a decir, no lo decis a mi, mas a Curicaueri, que estd aqui, al cual
habéis dicho todo esto’’ (16:19-24). Igualmente Taridcuri dice, cuando su
mujer no le es fiel: ‘‘Esta afrenta no se ha hecho a mf, sino a Curicaueri’’
(69:22).

Los islefios pescaban, los demds cazaban y otros cultivaban la tierra.
Pero la Relacidn se aboca a la narracién de los hechos religiosos y politicos,
mds que a la de la actividad del pueblo en general. Es natural esto, ya que
la Relacién procede de boca de los sacerdotes y no de tradiciones popula-
res. Las acciones del hombre en general seguian los patrones de accién di-
vinos; sin embargo, hubo quien, como Carocomaco, logré forzar en parte
la voluntad del dios Querenda Angdpeti al subir las gradas de su templo
(113-114).

Los oficios de los artesanos en alguna medida estaban ligados al servi-
cio cultural o al servicio real. Entre los artesanos encontramos a los que
hacfan arcos, los que hacfan mantas, los carpinteros, los plumajeros, los
pintores, los pellejeros, los que trabajaban la cantera. Igualmente
encontramos que habia quienes tenfan por oficio hacer guirnaldas, los za-
pateros, los mercaderes, los plateros, los curtidores, los navajeros, los car-
teros (171-172), y los alfareros (178).

j) El hombre es esencialmente social. Como la vida en sociedad, su pro-
pia vida es un don, una merced. El hombre se manifiesta cumplidamente
como ser social cuando a su vez es liberal y hace mercedes (cuiripeti). Va-
mos a pasar asi al siguiente aspecto que es la sociedad.

Aspecto 3. Sociedad

La unidad fundamental de la sociedad era la familia extensa. Tanto las
leyes religiosas como las civiles estaban destinadas a ser aplicadas en el
contexto de la familia extensa. La Relacidn no nos cuenta cémo era el ciclo
vital de un hombre ordinario, pero sf nos relata al menos en parte la de los
nobles. Asf tenemos en cuanto a la infancia algunos relatos, entre los que
el mds interesante es el de Taridcuri. Taridcuri quedé huérfano des-
de muy pequefio y lo criaban sus tios. Sin embargo, los sacerdotes desde
muy pronto se fijaron en él y lo ensefiaron cuestiones doctrinales y sus
obligaciones rituales y ceremoniales. As{ Taridcuri aprendié a ir por lefia
para los templos, a no deber, a ser recto en sus acciones. Celebra matri-
monios por motivos de alianza y asf recibe a la hija de Chédnshori (sefior
de Curinguaro) que le resulta infiel (64-65). Luego recibe a dtras dos mu-
jeres de Zurumban, sefior de Tariardn. La tfa de Taridcuri le hace el
comentario: ‘‘Pues veras, sefior Taridcuri, ¢cémo es sefior Zurumban.
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Mira lo que han traido, y esto no es nada para lo que enviard para la con
que has de ser sefior’” (81:22-24).

El casamiento viene a ser punto central en la vida social y religiosa. Se
liga a las demds actividades principalmente por celebrarse con una fiesta.
La Relacion da mucho énfasis a los vinculos matrimoniales y describe en
seis capitulos (III, cap. x-xv) lo que se refiere al matrimonio sin agotar el
tema, ya que éste aparece a lo largo de todo el texto. Sin embargo, es
igualmente notorio que en la Relacidn se dan varios casos de infidelidad, se
hace la aseveracién de que ‘‘las sefioras como son incontinentes’’ (61:25),
y se detalla la manera en que el adulterio podia ser llevado a juicio: ‘Y el
marido que tomaba a su mujer con otro, les hend{a las orejas a entram-
bos, a ella y el adultero, en sefial de que los habfa tomado en adulterio. Y
les quitaba las mantas y se venfan a quejar, y las mostraba al que tenfa
cargo de hacer justicia, y era creido, con aquella sefial que trafa’’ (12:17-
21). Entre las recomendaciones que se daban a los que se casaban se
decfa’ ‘‘no se mezcle aqui otra liviandad en esta case, ni de algin adulte-
rio; haceos bien e sed bien casados; mird no os mate alguno por algin
adulterio o lujuria, que cometeréis’’ (212:16-18). Al marido el sacerdote
le decfa: ‘Y td senor, si notares a tu mujer de algin adulterio, déjala
mansamente, y enviala a su casa sin hacelle mal. . .”” (212:26-28).

Parece ser que estéticamente los hombres de aquel entonces tenfan por
bonitas y deseables a las mujeres de ‘‘grandes muslos y grandes asientos’’
(123:11). El valor bdésico en la relacién de hijos a padres, de menores a
mayores, de vivos a ancestros, era el agradecimiento. Dentro de la so-
ciedad, el mantenimiento de la honra era de importancia primordial. De
hecho, muchos de los conflictos entre individuos y entre grupos que se
narran en la Relacién nacen de otras acciones que atentan contra ladionra
de alguien.

Muy posiblemente, como dice Pedro Carrasco en su escrito sobre la
jerarquia civico-religiosa en las comunidades mesoamericanas, refirién-
dose al trasfondo prehispdnico y al desarrollo colonial, la movilidad social
estaba ligada al desempeno de cargos religiosos y politicos en sucesién
dentro de la vida social del individuo y su familia. Es muy probable que
esa movilidad haya tenido tres caminos: el militar, el sacerdotal y el del
comercio y la artesania. Sin embargo, la Relacidn no nos describe las vidas
de gentes ordinarias en que pueda observarse claramente este patrén de
movilidad social.

Aspecto 4. Economia
Llegamos a uno de los puntos mads interesantes de la vida de los taras-

cos. Sabemos ya que habfa muchos artesanos que desempefiaban su oficio
principalmente en relacién con actividades religiosas o reales. Igualmente
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veremos que la tierra y sus recursos eran primeramente propiedad del rey
que podia dar de ella a cualquier sibdito. Los recursos de la tierra eran
complementados con recursos obtenidos mediante la tributacién. De all{
que los tarascos hayan tenido, por lo menos en los tiempos del imperio,
una estabilidad econémica que se ve en peligro sélo cuando empiezan los
augurios a la llegada de los espaiioles.

La produccidn se orienta al consumo interno en su mayor parte, ya que
se destinaba a la familia o bien se vendfa en los mercados. Es posible que
una lectura mds atenta de la Relacién dé alguna noticia de comercio ex-
terno, hacia fuera del imperio, pero por lo menos en este momento tengo
la idea de que este era mds bien reducido y mediado principalmente por
relaciones tributarias, como puede verse en la huida de Taridcuri por
tierra caliente.

En la casa de los nobles y ricos habia gente que prestaba servicios como
recamareras, guarda-joyas, guarda-ropas, etc. Habfa ademds servicios
que no eran domésticos, tales como el correo, los que daban de comer,
etc. (172).

El punto principal en el aspecto econémico que aqui presento muy
abreviado reside en dos cuestiones: el valor bdsico que regia sus relaciones
econdémicas, y el concepto de riqueza que tenian.

Sus relaciones econdmicas estaban regidas por el concepto de ‘‘lar-
gueza’’. La ‘“‘larguéza’’ humana habia de ser como la divina: el hombre
habia de ser ‘‘liberal’’ como lo eran los dioses. Asi se dice que
Uazoriquare’’ es muy liberal y da de comer a los hombres’’ (20:9). Esto
lo confirma también el encargado de poner la Relacién en espafiol, que
dice: ““Yo no he hallado otra virtud, entre esta gente, si no es la liberali-
dad; que, en su tiempo, los sefiores tenian por afrenta ser escasos’’ (4:13-
14). Ya antes mencioné otro pasaje de la Relacién donde Taridcuri regre-
sa de visitar a Zurumban con las dos mujeres que éste le habfa dado: “‘Y
como llegé a su casa, salidle a recibir su tia y dfjole: ‘Seas bien venido.” Y
pusieron alli todo lo que Zurumban habia dado a Taridcuri, que era
mucha cosa, y viéndolo su tia holgése mucho y d{jole: ‘Pues verds, sefior
Taridcuri, cémo es sefior Zurumban’?”’ (81:19-23).

Por otra parte, los ricos que habian de gobernar tenfan la riqueza como
acumulacion a repartir comunitariamente. Asf tenemos que cuando se nombra-
ba un nuevo cacique en un pueblo, el cazonci le amonestaba en muchas
cosas y entre otras cosas les decfa: ‘‘no comas ti solo tus comidas; mas lla-
ma a la gente eomun y dales de lo que tuvieras; con esto guardards la gen-
te y los regirds’’ (203:26). También al insistir en la aceptacién del puesto
de cazonci se le decfa al nuevo por via de convencimiento: ‘‘;y la pobre
gente? ;quién la tendrd en cargo? Sefior, prueba a sello, que ya eres de
edad y tienes discrecién’’ (224:20).

La riqueza como acumulacién a repartir comunitariamente juega un
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papel importante en la celebracién de las fiestas y encaja perfectamente
con otros pasajes de la Relacién.

En cierto sentido, ser gobernante entre los tarascos significaba un servi-
cio al pueblo y un servicio a los dioses, como lo veremos a continuacién.

Aspecto 5. Estado

Podemos decir que por lo menos hasta Taridcuri, el rey tenfa al mismo
tiempo el papel de sacerdote y de hechicero (shamdn). Hay maneras de
representar el sistema de gobierno del imperio tarasco pero creo que una
forma simplificada nos permitird entender un poco mds rapidamente los
valores que estaban detrds de todo su aparato.

I REY l
I Sacerdotes I[ —l] Consejeros I

Gob. locales I Gob. locales l l-—l Gaob. locales

otros gpos. chichimecas del mismo grupo cuatro fronteras
(Curinguaro) de Tarepecha Chanshori Eneani

(Pichdtaro) de Ipichuani Uacusecha

(Irdmuco) de Irdmuco Uanacaze

(Pareo) de Mabhicuri Tzacapu-hireti

El cazonci o rey de los tarascos tenia al lugar ante todo de representante
divino: ‘‘el que estd en lugar de nuestro dios Curiaueri, que es el
cazonci’’ (194:24). Igualmente, este rey tenfa un puesto que no se dife-
renciaba estrictamente de las funciones sacerdotales. Era rey y al mismo
tiempo era sacerdote principal. Se dice en la Relacidn que ‘‘habia de haber
uno que estuviese en’’ lugar de Curicaueri, ‘‘que entendiese en mandar
traer lefia para los cdes’’ (173:4-5). Nos dice la Relacidn: ‘‘A esto pues,
decfa esta gente que el que era cazonci, estaba en lugar de Curica-
ueri’’ (ib).

Junto con el Petimuti administraba justicia. Asi en la segunda parte al
hablar de la justicia que se hacia se dice: ‘‘de todos estos, se hacia justicia,
la cual hacia el sacerdote mayor por mandado del cazonci. Pues venido el
dfa desta justicia general, venia aquel sacerdote mayor llamado Petdmuti,
y componiase’’ (12-13). Esto sucedia al dfa siguiente de la fiesta llamada
Equata-cénsquaro (fiesta de las flechas), en que se hacia justicia de todos
los presos. ‘‘Como se sentase en su silla, aquel sacerdote mayor llamado
Petamuti, oye las causas de aquellos delincuentes, desde por la mafana,
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hasta medio dfa, hasta el dia que habfa de hacer justicia él y otro sacerdo-
te que estaba en otra parte. Si era alguna cosa grande, remetialo al cazon-
ci, y hacianselo saber’’ (13-14). Estas ofensas que eran las que juzgaba el
cazonci comprendian: cuando un principal ‘‘tomaba alguna mujer de las
del cazonci’’, en otras faltas muy graves el cazonci podfa enviar un men-
sajero llamado uaxanoti a hacer justicia, o bien, ‘‘otras veces iban los sa-
cerdotes a hacer esta justicia’’ (201). Estos casos eran generalmente de
ofensas de los caciques, de algin principal de provincia, o de los parientes
del cazonci. Otras faltas que se mencionan son la hechiceria y el adulterio
de los principales.

La funcidn ritual del rey se manifiesta también en las recomendaciones
que se hacfan al nuevo cazonci. Se juntaban los sefnores principales, los
cuatro sefiores de las fronteras, y los parientes del rey difunto. Después de
decidir sucesor a éste le decian: ‘‘;quién ha de hablar en la lefia de la
madre Cuerauaperi, y de los dioses engendradores del cielo y de los dioses
de las cuatro partes del mundo, y de nuestro dios Curicaueri y de la diosa
Xardtanga, y de los dioses primogénitos?’’ (224:16-20). De aqui vemos
las dos funciones del rey tarasco.

El rey tenia su consejo: su gobernador, el capitdn general del ejército, y
los principales o achdecha ‘‘que de continuo acompanaban al cazonci’’
(173:18).

Tenfa también designados a los ‘‘caciques de provincia’’ que eran de
su mismo grupo y que estaban con el cazonci lo mds del tiempo (ib). Estos
se llamaban caracha-capacha.

Habfa también cuatro caciques puestos ‘‘en cuatro fronteras de la pro-
vincia’’ (ib).

Habifa ademds caciques locales que el cazonci ‘‘ponia de su mano’’
(ib), que eran quienes ‘‘entendian en hacer traer lena para los cies con la
gente que tenfa cada uno en su pueblo, y de ir con su gente de guerra, a
las conquistas’’ (ib). Estos gobernaban sobre todo el resto de los grupos de
la provincia. Algunos que no eran del mismo grupo racial que el cazonci
en el cuadro los he puesto como otros chichimecas.

De esta manera tenemos una visién sucinta del cuadro antes men-
cionado.

Los valores basicos eran la obediencia y la valentfa. Asi se dice que
‘“‘Cuando el cazonci enviaba mandamiento general por toda la provincia
que trujesen lefia, (a) quien la dejaba de traer le echaban preso’” (11:10-
12). Igualmente el traductor de la Relacién afirma que ‘‘por la menor
desobediencia que tenfan a sus sefiores, les costaban las vidas y eran sa-
crificados’’ (6:2).

En cuanto a la valentfa, encontramos muchos ejemplos en la Relacidn.
Asi los de Curinguaro, hijos de Chanshori, le reprochan de miedo a Ta-
ridcuri: ‘‘Mird con qué viene este viejo medroso. ;Por qué nos ha de

<
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flechar Taridcuri? ;Quién nos ha de hacer guerra? ;Nosotros estamos
solos aqui? que somos tantos, que no hay quien ese venir contra nosotros
(89:17-20). Igualmente se nos narra el episodio de ‘‘una hija, o una de
(las) mujeres’’ de Taridcuri que da muerte a un seflor de Curinguaro
sobre la orden de Taridcuri (163-164).

Se trataba de un estado politico-religioso que se orientaba en sus ritos y
en sus ceremonias a la celebracién a los dioses. Asf las guerras eran prin-
cipalmente para extender el reinado de Curicaueri y para tomar cautivos
y ofrecérselos a ese dios: eran para dar ‘‘de comer a los dioses’’ (164:24)
al dar muerte al enemigo. La ofrenda ritual humana, y la extensién del
territorio en que se adora a Curicaueri fueron razones de guerra muy po-
derosas. La razén de la existencia del estado mismo era de tipo politico-
religioso. El ritual religioso y el protocolo o ceremonial politico estaban
orientados de tal manera que coincidian en su punto iltimo con la razén
de la existencia del estado. Igualmente, las funciones propias del estado
seguian el calendario de las fiestas religiosas. La fiesta, en cierto sentido,
viene a marcar el ritmo de la existencia del estado tarasco.

Aspecto 6. La fiesta

A manera de posible punto focal de la existencia mitica de los tarascos,
podemos sefialar la fiesta. La fiesta tiene multiples aspectos que aqui sola-
mente vamos a esbozar.

a) Religioso. Ante todo, es de hacer notar que la fiesta reviste un cardcter
religioso que es expresién del tiempo sagrado. El calendario que el Dr.
Nicolds Le6n armé en los Anales del Museo Michoacano (1944, p. 33) nos da
los nombres de los meses tarascos conocidos, sefialando otros como anéni-
mos. Se trata de meses lunares con cinco dias sobrantes que eran del 4 al 8
de abril. Una cosa notable es que la mayoria de los meses que tienen
nombre, éste coincide con el nombre de una fiesta. Asi, para citar sélo al-
gunos tenemos Mazcoto (264:13) ¢ Mazcuto} Uazcata cénscuaro (11:15
corresponde a la fiesta Equata-consquaro con un cambio de nombre: el de
los prisioneros que se llamaban Uazcata); Caheri cénscuaro (248:3 men-
ciona la fiesta de Cahera césquaro con fecha 17 de julio). Huancifidscuaro
(188:17 se menciona la fiesta de Huanziudnsquaro); Sicuindiro (nombre
de fiesta Rel. 9); Caheri uapdnscuaro (nombre de fiesta. Rel. 10:10);
Curindaro (nombre de fiesta. Rel. 10:12); Cuingo (nombre de fiesta. Rel.
10:12). Hay un mes que expresamente la Relacidn nombra: el mes de
Charapu-tzapi (10:9). Me faltan por investigar los nombres de Hicudndi-
ro, Uapdnscuaro, Peudnscuaro, Tzitacuarénscuaro, Purecoracua y Unis-
perdcuaro. Considero que sea correcto, por la funcién que las fiestas
tenfan, asignar los nombres de éstas a los meses aunque la Relacién no
justifica esto, ya que por lo menos nos da un caso en que se menciona el
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nombre de un mes seguido del nombre de una fiesta (el nombre del mes
en espaifiol, lo cual puede tomarse también como glosa 248:3). Ademis,
dar los nombres de los meses de esta manera serviria para dar sentido a
aquellos veinte dias que se dice que el Petdmuti juzgaba, ya que entonces
juzgaba todo el mes hasta el dltimo dia en que era la fiesta. Las fiestas
tienen un aspecto religioso también por estar relacionadas con alguna
divinidad.

b) Politico. Otras fiestas segin estdn relacionadas principalmente con
actos religioso-politicos del rey, como la Equata-cénsquaro, que precedia
al juicio general de prisioneros. Tenfan también cardcter politico en cuan-
to que para celebrar algunas fiestas debian tener prisioneros para sacrifi-
car, y esto necesariamente ocasionaba acciones de guerra en contra de
otros grupos de la regién.

¢) Historico. Principalmente en la fiesta ya mencionada, Equata-
cénsquaro, se le daba énfasis a este aspecto. Segun la Relacidn, entonces se
narraba la historia del pueblo tarasco (14:5). Esta era una funcién princi-
palmente sacerdotal. De igual manera la narrativa tiene un caricter
notablemente politico-religioso. Politico en cuanto es una narrativa del
dominio progresivo de un grupo (15:7-9); y religioso en cuanto que esa
expansién y conquista tenia el propésito de extender la adoracién a Curi-
caueri. La historia que se relata es, pues, en cierto sentido historia sagra-
da. Se trata del cumplimiento histérico-terrenal de una promesa o vatici-
nio hecho a Curicaueri en el cielo. Por esto tiene un cardcter plenamente
intramundano, ya que el movimiento de la historia es del cielo a la tierra.
De la promesa hecha en el cielo se mueve a su realizacién en la tierra.
Cada individuo sf podfa encontrar un movimiento del dios y hacia el dios;
pero la historia del pueblo entero era realizacién terrena de promesas ce-
lestiales a su dios.

d) Educative. Juntamente con la narrativa histérica de cardcter politico-
religioso, se trata de una historia paradigmadtica en que los hombres de-
ben imitar las acciones y virtudes de los dioses, deben imitar las virtudes y
acciones de los ancestros, y deben aprender a conocer aquellas cosas que
los han caracterizado como grupo. La socializacién de grupos a través de
la recitacién anual de toda su historia era al mismo tiempo educacién a los
individuos y formacién de conciencia de grupo. As{ la narrativa se va refi-
riendo a los diversos grupos, tales como los uacisecha, los enéani, los de
Curinguaro, etc. Tiene al mismo tiempo el cardcter de educacién regiona-
lista (en cuanto narra sucesos ocurridos en diferentes regiones del reino) y
al mismo tiempo centralista (en cuanto interpretacién desde el punto de
vista del grupo dominante).

¢) Social. Como han encontrado los mvestlgadores de la cultura tarasca,
habfa un sistema precolonial de movilidad social que segufa tres caminos:
militar, sacerdotal, y comercial y artesanal. En su aspecto de movilidad
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social y politica, la participacién en la organizacién de las fiestas era uno
de los puntos de apoyo de ese patrén de movilidad. En algin sentido la
movilidad era automdtica, ya que debia en algiin momento incluir a todo
individuo, pero en otro sentido-era también restringida en cuanto que el
nimero de cargos superiores no podia ser muy grande. As{)podemos men-
cionar los estudios de Pedro Carrasco, de van Zwantij y de Ma. Teresa
Veldzquez.

/) Econdmico. No solamente en el sentido de que eran ocasiones de un
mayor intercambio por la afluencia de gentes venidas de diferentes luga-
res podemos senalar el aspecto econémico de las fiestas. Ciertamente
tenfan esta funcién. Pero una funcién que no resulta claramente de lo que
leemos en la Relacién podemos deducirla de los estudios antes menciona-
dos. La principal funcién econémica de la fiesta era la reparticién comu-
nal de la riqueza acumulada. Muy posiblemente a esto vaya dirigida la
eleccién de los cargueros que en tiempos precoloniales no tenfan que ser
los que cubrian los gastos inherentes al cargo, sino que éstos se cubrian
con dinero acumulado por la comunidad. En cierto sentido la fiesta era
oportunidad de participar en la riqueza comunitaria. Este sentido se pier-
de en la época colonial cuando el peso de los gastos inherentes a los cargos
recayé sobre los cargueros mismos. Pedro Carrasco en el articulo citado
anteriormente sefala este cambio como una caracteristica de todos los sis-
temas jerdrquicos coloniales en la Nueva Espafia y en todo Mesoamérica.
En muchos pueblos la fiesta tuvo también ese cardcter de distribucién;
muy posiblemente también entre los tarascos haya quedado como una
tradicién antigua. No quiero insistir sobre este aspecto que aqui propon-
g0, ya que hasta cierto punto no pasa de ser una mera hipétesis. Mds
bien, quisiera hacer resaltar la necesidad del estudio de la FIESTA como
foco de la existencia histdrica de los purépecha.

Conclusién

Para terminar, quisiera hacer la presentacién de un cuadro en el que se
han tomado veinte puntos de conflicto de valores, referidos a los seis
aspectos que tratamos anteriormente.

No se trata, de ninguna manera, de una conclusién irrebatible. Mds
bien, quisiera proponer el cuadro a manera de hipétesis a comprobar me-
diante trabajo de campo, como todo lo que anteriormente se dijo tam-
bién. Las fuentes documentales, en el caso de las culturas vivas nos dan
datos que deben ser complementados con observacién directa del vivir
diario en la cultura.

Quisiera pedir, sobre todo a los comentaristas, sus puntos de vista que
me lleven a mejorar lo aqui presentado.
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CRISIS DE VALORES EN LA CULTURA TARASCA

RELIGION

HOMBRE

SOCIEDAD

ECONOMIA

ESTADO

LA FIESTA

Cultura tarasca antigua

politeismo
dioses genealdgicos
sacerdotes politeistas

ser vivo social, unitario
sigue a la naturaleza
existencia hacia el ceremo-
nial religioso-politico
pueblo divino como un todo

familia extensa predomina

relacién favor-agradeci-
miento

honra, status

acumulacién comunal
distribucién comunal
capitales

regional

religioso-politico

de tiempo sagrado

de bienestar comunal princ.
distributiva de la riqueza
de erogacion comunitaria

con sentido religioso

comporta movilidad social
por otros medios

En la época moderna

monoteismo
filiacién sacramental
sacerdotes del Gnico Dios

ser individual, alma-cuerpo

se contrapone y domina la nat.

existencia que se divide en lo
religioso y lo secular

pueblo como raza biolégica

predomina familia nuclear
relacién responsabilidad (como
individuo)-agradecimiento
fama, notoriedad, status

acumulacién individual
de mercado y de grandes

internacional, global

laico, separacion iglesia-estado
de tiempo profano
de bienestar individual princ.

concentraci6én de beneficios
(clero, gobierno, comercian-
tes foraneos)

de erogacién individual

sentido comercial y
turistico

manifiesta un status adquirido




